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सावंदेशिक ग्राये-प्रतिनिधि सभा 
मह॒थि दयानन्द-भवन 
रामलीला मंदान, नई देहलो-१ 
प्रस्तुत पुरतक को आये-जनता की सेवा में भेंट करते हुये मुझे 
अपार प्रसन्नता हो रही है । श्री के० एम० मुन्शी और उनके साथियों 
ने 'बेदिक एज! प्रकाशित करके बेदिक साहित्य पर जो अनावश्यक प्रह्मर 
किये थे वह उन लोगों के योरुपीय गुरुषों की पुरानी परम्परा की एक नई 
कडी थी | महर्षि म्वामी दयानन्द के निधन के पदचात्‌ मारत के 
महाविद्वान्‌ मुनिवर पडित गुरुदत्त एम० एं० ने जिस अपार विद्वत्ता से 
योरुपीय पडितों के ईसाई-समर्थक उस षड़्यन्त्र को तोडकर चूर-चूर कर 
दिया था -- आधुनिक काल में ठीक उसी प्रकार आये-जगत्‌ के मूधेन्य 
विद्वान सर्वेतन्त्र-स्वतन्त्र महापरिंडत आचाये श्री वे्वनाथ शास्त्री ने अपने 
अपू्षे विद्यावल से योरुपीय पडितों के डच्छिष्ट पर निर्वाह करने वाले 
अधूरे पण्डितम्मन्यों का जिस योग्यता से उत्तर देकर निराकरण किया है. 
उससे वे महर्षि के प्रथम कोटि के शिष्यों की पंक्ति मे आ विराजे हैं । 
बेसे तो उनकी पारिडत्यपूर्ण लेखनी से 'बेदिक-ज्योति', 'बेदिक-इतिहास- 
बिमशें? सरीखे अनेक उच्च कोटि के अ्रन्थ लिखे जाकर प्रकाशित हो चुके 
है । किस्तु प्रस्तुत पुस्तक लिखने मे उनके मस्तिष्क मे निहित ज्ञान का 
जेसा प्रकाश लेखनी छारा हुआ है नि सन्देह बेदिक-घर्म-रूपी मास्कर पर 
छा रही काली नीली बदलियों को छिन्न-मिन्न करने मे वह पूण-रूप से 
सफल होगा । 
प्रारम्भ में सत्याथेप्रकाश, स्वभन्तव्यामन्तथ्य आदि अनेक प्रन्थों 
की कुछ महत्वपृर्ण पक्कियों को उद्घृत किया गया है -- वह बेदिक धम्मे 
के मूल तत्त्वों का बडा ही महत्त्वपूर्ों सप्रह है । 
फिर डार्विय साहब के विकासबाद पर अटूट तक-शेली का 
अवलम्बन कर जिस योग्यता से योरपीय विकासवाद को अधूरा, बुद्धि- 
विरुद्ध ओर परस्परा-विरुद्ध सिद्ध किया गया है वह अत्यन्त उच्च कोटि 
की योग्यता विद्वत्ता ओर लेखन-कला का मूक अद्शन है। आचाये जी 
का यह व्यंगात्मक तके कि डार्बिन महोदय ने एक-अरुक अमीवा से लेकर 
जलचर, स्थलचर ओऔर नभरचर -- तथा रृप्टिकुल-चूडामरिण मानव का 


(९) 


बन्दर से विकसित होना बतलाते हुये कई कड़ियाँ दिखाई हैं, कई 
कड़ियाँ उनकी अनुसूची में टूटती भी है -- इच्छा” द्वंष, प्रयत्न, सुख, 
दु'ख ओर ज्ञान लिब्ञों से जानी जाने बाली चेतना किस प्रकार जड़ एव 
चेतनाशून्य प्रकृति से 'अमीवा' में प्रकट हुई ? -- अकास्य है । 

«५ धदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी अनिर्णीत हैं?--इस 
शीधेक से आचाये जी ने बडी खोजपूर्ण योग्यता से ताम्नयुग, कास्ययुग, 
लोहयुग, पुरा-पाषाण तथा नव-पाषाणयुग एव पाइचात्यों तथा उन्हीं के 
भारतीय शिष्यों द्वारा वेदाबिर्भाव का समय ३४५००, ४०००, ८०००, 
१०००० तथा ५०००० बर्षों की कल्पनावों का चित्र खींचकर उस पर जो 
समीक्षा की है बह वस्तुत पठनीय सामग्री है । 

'मूगर्भ-शासख््र और इतिहास'-इस शीषक से अनेकों योरुपीय 
विद्वानों की सम्मतियों उद्धृत करने के अनन्तर प्रन्थकार की 
यह टिप्पणी बड़ी ही मामिक है कि -- परन्तु भूस्तरों, चट्टानों आदि 
के द्वारा प्रथिवी का इतिहास, उनका समय ओर हिमयुगों का निर्धारण 
ऐसी बस्तुबं है जो इस विज्ञान मे बलात ग्रविष्ट कर ली गई है । इससे 
यह विज्ञान एक कल्पित वस्तु बनकर रह गया है । 

इसके अनन्तर इसी विषय पर शास्त्रीय विचारधारा के आधार 
पर बतलाया गया है कि वेद में केवल विज्ञान का वर्गान है--किसी घटना 
अथवा इतिहास के तिथि-क्रम का वणन नहीं । वेद ईरवबरीय ज्ञान है | 
उसमे किसी देश काल की घटना का वर्णोन नहीं हो सकता। विज्ञान 
का वर्णन अवर्य है। यह घटना का क्रम ब्राह्मण ओर शाखाबों मे पाया 
जाता है जो वेदों के व्याख्यान है । 

इस पर आचार्य जी ने वेदों के अनेक मत्र और ब्राह्मणों तथा 
शाखावों के प्रमाण देकर र्ृष्टि विज्ञान की बेदिकी विचारधारा को 
अनूठे ढद्भ से उपस्थित किया है । इसके अतिरिक्त श्री के० एम० मुन्शी 
ओर उनके साथियों द्वारा 'बेदिक एज” मे गप के साथ वेद-मन्त्रों को 
आधार बनाकर जो अन्याय किया गया हे; श्री आचार्य बेयनाथ जी 
शास्त्री ने महषि दयानन्द की वेदार्थ शेली द्वारा उस अषेदिक पड्यन्त्र को 
जिस योग्यता ओर विद्बता से तोड़ा हे वह स्वाध्यायशील जनता और 
भावी सन्तान के लिए बडी ही अमुल्य वस्तु सिद्ध होगी । 


(9५) 


भाषा-विज्ञान आदि विविध विषयों को लेकर उठने वाले आत्तेपों 
का परिदार करने मे प्रचर अनुसन्धानपुण अन्य सामग्री भी इस पुस्तक मे 
प्रस्तुत की गई है । 

भापा विज्ञान पर गम्भीर विचार करते हुये, “बाणी का विस्तार” 
इस शीर्षक से बताया गया है कि यह परमात्मा को प्रेरणा से ऋषियों पर 
सृष्टि के प्रारस्म से प्रकट होत। है, ऋग्वेद के एक सन्त्र के आधार पर 
बाणी के चार पद कहे गये है। यह चार पद, ओंकार, भ , भुव और स्व 
हैं। इसी क्रम मे भापाओं की उत्पत्ति--ऋषि-सकोच-क्रम, मानव- 
सकोच-क्रम, असुर-सकोच क्रम-इन क्रमों में बैदिकी माषा के »तिरिक्त 
सरकृत भाषा एव देशोय तथा विदेशीय अन्य साषाओं के बनने का क्रम 
बडा ही खोजपूरो है। इसी प्रसण मे सभी भाषाओं के मूल बेदिकी 
सस्कृत भाषा से ही अनेक मापाओं के शब्द उदाहरण के रूप मे दिखाये 
गये दे जो भाषा-विज्ञान के विद्यार्थिनों के लिये बडा ही खोजपूर्ण है। 

लोकमान्य बालगगाघर तिलक प्रभृति उच्चकोटि के परिडत भी 
ऊ़िस प्रकार भ्रान्त घारणाओ क वशीमभूत होकर विदेशी विद्वानों के स्वर 
में म्घर मिलाकर उनको ही पक्ति मे खंड होने के लिये बाबित हो गये 
ओर अनेक प्रवार अवैदिक घारणाओं की ध्वनि उनकी लेखनी से 
निकल पडी । 

आचार्य-प्रबर ने अपने अनुसवान ओर विद्याबल से ऐसी 
कल्पित विचारवारा का नो आवपणे ओर अकास्य निराकरण फिया है 
बह आरये-जगन के लिय्रे बड़े गोरब का बिपय है । 

भरा विश्वास है इस प्र-थ के प्रकाशन से देश ए८ विदेश के 
विद्वानों को वेद के सम्यन्व मे अपनों त्रटिपृर्ण घारणा पर पुन जिचार 
करने की प्रचुर सामग्री प्राप्त हागो । 


रामगोपाल 
श्रीनगर | कश्मीर ) मन्त्री 
आबण शुक्ला »० सबत्‌ २०२८ विक्रम. सार्वेदेशिक आये-प्रतिनिधि समा 
दिनाक १७-८+-+ देहली 


ओ श्स्‌ 
भूमिका 


अाजकल देशोय और विदेशीय विद्वानों के द्वारा वेदों पर अनेक प्रकार 
के आक्षेप होते रहते हैं | इघर अ्नुसंघान के नाम पर जितनी ही प्रश्वत्ति बढ़ी 
उतना ही वेदों पर आतक्तेप और श्रवक्ञेप भी बढ़ गये हैं । कभी वेदों के काल के 
विषय मे आपसि उठाई जाती है और कभी उसमे वर्शित विषयो को लेकर बड़ी- 
बड़ी पुस्तकें साजसजजा के साथ विविध उपाधियों से विभूषित विद्वानों द्वारा लिखी 
जाकर प्रकाशित होती रहती हैं | कहना पडेगा कि आजक्ल को स्कालरशिप का 
यह सबसे प्रधान कार्य दो गया है कि कुछ-न-कुडु वह ऐसी बात लिखें ही जो 
प्राचीनता और पौरस्त्यता को विरोधी हो । ऐसी बस्तुवों का वैज्ञानिक प्रक्रिया का 
नाम देने की भी एक साधारण प्रचलिति हो गई है । श्रनुसंवान की प्रक्रिया ही 
आज एक उल्टे मार्ग पर चल रही है। फिर भी नाम उसका वेज्ञासिक-प्रक्रिया ही 
बना हुआ है। किती बम्तु का समय ग्राकलित करना इसका प्रधान काये बन गया 
है। इसके लिये विकामबाद, भाषाविज्ञान ओर इत्तिहाास की वैदेशिक प्रणाली के श्राधार 
पर कार्य किया जा रहा है। जबकि यह सुनिश्चित तथ्य. कि भाषा विज्ञान कोई विज्ञान 
सही, विकासवाद का दर्शन कोई दर्शन नही और विदेशियों द्वारा प्रचाग्ति 
प्रणानी कोई अशस्त प्रणाला नहीं--फिर भी इसका हो प्रचार ग्रधिकतर क्या 
जा रहा है । भारत के दुर्भाग्य मे इस दश पर विदेशियो का लग्बे काल तक शासन 
रहा । इससे बहुत अ्राधक प्रभाव इ4 देश की स+4ता और विचार-सरणि आदि 
पर पड़ गया है. ऐस। आंमट छाप इसकी पड़ गई है कि यह स्वतत्र हने के बाद 
भी नहा 'मट रहा है | आवश्यकता इस बात की है कि इस छाप का मिटाया जावे 
आऔर इस श्रवेशनिक भाषा-वज्ञान आाद का भली प्र+र निराकरण कर 
वास्तविकता सुवावगें ओर जनसाधारण क समन्ष रखा आये | इस दिशा में 
पर्याप्त 44प्न इस पुध्तक मे किया गया है । 


(६ शा) 
ऊपर लिखा गया है कि वेद के काल से लेकर उसकी माया और उसके 
विविध विषयों आदि को भाषा-विज्ञान आदि की दृष्टियों से अ्द्धिप्त किया जाता 
रहता है। देदिक-एज नाम की पुस्तक ने वेदों और उसके काल आदि के विषय में 
झनेक अनगैल आक्तेप किये हैं। श्रायसमाज के साथ वेद का सदा समवाय सम्बन्ध 
रहा हे अ्रत' आत्तेपो का उत्तर देना भी उसका एक प्रधान कार्ये हो जाता है । 
आयेसमाज के प्रवत्तेक महर्षि दयानन्द सरस्वती ने वेद के वास्तबिक स्वरूप को पुन 


संसार के सामने रखा । आचाये ने वेदार्थ की प्राचीन श्रा4-परग्परा का प्रचलन 
किया और वेद को ईश्वरीय ज्ञान घोषित करते हुए उसे समस्त सत्य विद्यार्वों का 
पुस्तक बताया। यह धारणा जितनी ही प्रशस्त है उतनी ही बतमान समय में इसकी 
स्थापना भी कय्टकाकीरं हो गई है। अनेक प्रकार के कए्टकों को साफ करके दही इसे 
प्स्‍स्थापित किया जा सकता है | इस दृष्टि को लेकर इस पुस्तक में पर्याप्त सामग्री 
अस्तुत की गई है और वेद के काल आ्रादि का निशय कर उसके वास्तविक स्वरूप 
को लोगो के सामने रखने का प्रयत्न किया गया है | इस दिशा भें भी भाषा 

विज्ञान और विकासवाद आर भूगर्भशान्त्र आदि की जो कठिनाइयों खड़ी होती हैं 


सबका भली प्रकार निगकरण और समाधान कया गया है । श्रबेम्ता की भाषा 
ओर अनेक विदेशी भापावों के शब्दा को लेकर वेद पर जो आक्षेप किये जाते हँ--- 
सभी का विम्तार से युक्तियुक्त प्रमाण पुर सर उत्तर दिया गया है | इस बात को अब 
प्रमाणा ओर शाधारों से स्द्धि करने का प्रयास किया गया है कि वेद से पूवे की न 
कोई भाषा है, न कोई उससे पूर्व का घमम है, न वेद मानव की कृति हैं ओर न संसार 
की कोई भाषा है जो वेद की »घा से न बनी हो । वेद की वाणी ही ऐसी है जो 
सब भाषावों का मूल है | वैदिक एज के सभी तकेी की पूर्गृ्पेण खणए्डन कर 
मि'सारता दिखला दी गई है । ५दिक एज के श्रतिरिक्त अन्यो द्वारा जो तक बेद 
के खण्डन में दिये गये हैं उनका भी सभाधाम क्या गया है। कहना चाहिए 
कि दर प्रकार के प्रदह्दरों से वेद की रक्षा कर वास्तविकता की उपस्थापित किया गया 
है| इस प्रसंग मे विकासवाद के सिद्धान्तो ओर भाषा-विज्ञान की वल्यनायों को 
चकनाचूर करने में कोई भी कोर-कसर उठा नही रखी गई है | विविच नवीन 
तथ्यों को डद्घादित करो का यत्न किया गया है। भूगभे-शास्त्र की बड़ी भारी 
आड़ ली जाती है झपने इतिहासों और विविध घटन।वों के काल आदि के आकलन 


( शत ) 
औ। इसका भी वास्तविक रूप क्‍या है ? --प्रस्तुत करने का सम्यक्‌ समुग्योश किया 
गया है। 


आचाये दयानन्द सरस्वती ही एक ऐसे महापुरुष हैं जिन्होंने अग्रेजी राज्य 
के पूर्ण यौवनकाल मे होते हुये भी अपने अ्रमरग्रन्थ सत्याथेप्रकाश में भारत फे 
ग्राचीन इतिहास को वास्तविक रूप देने की आवाज उठाई। उन्होंने प्राचीन भारतीय 
इतिहास के कई मूल सूत्रों का अपने ग्रत्थ मे वशणन भी किया है। ११वें समुल्लास 
के अन्त में एक बहुत बड़ो वंशावलि भी प्रकाशित कर दी थी। वे चाहते थे कि 
आर्येतिद्ठास को विदेशी मान्यताबों से हृठाकर उसके निजी रूप में प्रस्तुत किया 
जावे। जहाँ श्रनेक प्रकार के सुधार ऋषिबर ने किये वहाँ श्रार्यतिवृत्त को उसके 
असली रूप में रखने के काये की भी प्रेरणा दे गये। अ्रयैलोग कहीं बाहर से भारत 
में नही आये, सृष्दि के श्रादि मे त्रिविष्ठप में पैदा हुये, उनसे पूरे धरा पर कोई 
भी जाति नहीं थी--आदि बातों का वर्णन मह्टषिं के अन्थों में मिलता है। महर्षि 
के बताये मार्ग पर चलते हुये उनके सभी इतिहास-सम्बन्धी सृत्रों को लेकर इस 
अन्य में वास्तविक अर्येतिहास के मागे को प्रशस्त किया गया है। इसी प्रसण में 
इतिदास-सम्बन्धी विदेशी मान्यतावां की पूर्ण निराकृति की गई है और महर्षि की 
समस्त स्थापनाबों को स्थापित करने का प्रयत्न किया गया है | इस विषय में 
प्रागैतिह्वसिक, प्राग्वैदिक, ओर टहमसम्बन्धी, पाषाणसम्बन्धी सुगो और इन पर 
ब्बलने वाली विशेष मान्यतावों को निमू ल सिद्ध किया गया है | वैदिकएज के एतद्धिषक 
विचारों का ऊहापोहपूर्वक निरास किया है। जातिभेद (२४०७ १(०ए९॥ाश॥४) 
को सबेधा ही बनावटी सिद्ध किया गया है। उपजाति सम्बन्धी समस्त कल्पनायें 
ही निराघार हें--यह भली प्रकार अनेक तकों से सिद्ध किया गया है । इसी प्रसग 
में आदिवासी और द्राविड आदि जातिमेदों पर विचार करके यह बतलाया गया है 
कि आर्या से पूर्व ऐसी कोई जाति नहीं थी। भारत में आये द्वी इसके मूल 
निवासी थे । श्रायो से ही च्युत होकर अनेक जातियों बन गई | इस घारणा का भी 
खराडन किया गया है कि प्राचीन भारत के इतिहास के लिए, सामग्री नहीं उपलब्ध 
होती है । इतिहास के स्तोतों का वर्णन थक ही एक प्रकरण में किया गया है | 


इस पर पूर्ण प्रकाश डालने का प्रयत्न किया गया है और सर्वेथा निश्चित 
रूप से सिद्ध किया गया है कि वेद में किसी प्रकार की इतिहास-सम्बन्धी शामझ 


( हू ) 
नहीं है। जो लीग वेद से इतिहास की सामग्री निकालते हैं--वे टीक नहीं करते 
हैं। बेदों में किसी व्यक्तिविशेष का नइतिहास है और न उनमें किसी ऐतिहासिक 
घटना का वर्शन है। ब्राह्मशगअन्थो के जिन ज्योतिष सम्बन्धी प्रमाणों से शोग बेंद 
का समय थोड़ा सिद्ध करते हैं उन्हीं आाह्मणग्रन्थो की ज्योतिष-सामग्री के श्राघार पर 
बेदों की बहुत बडी ग्राचीनता सिद्ध की गई है । 


जुगों के विषय में कई प्रकार के भ्रामक विचार प्रकट किये जाते हैं-- 
इन सबका भी निरसन किया गया है। युगों की व॑भेसंख्या को वैशानिक ढंग पर 
स्थापित किया गया है। कई लोगो ने श्राधुनिकों के प्रभाव में आकर इन युगों की 
वर्षसंख्या श्रपनी प्रथक्‌ रूप से बना ली है। परन्तु यह ठोक नहीं। आचाये 
दयानन्द ने ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका में सूयेसिद्धान्त श्रीर सनुस्मृति आदि में प्रदर्शित 
युग-गणना को द्वी प्रमाण माना है। श्रत इसका पूर्ण बल के साथ समर्थेन इस 
ग्रन्थ सें किया गया है | 


कई इतिजृत्तविद्‌ पुराणों को शआर्येतिह्वास की सामप्री का खोत मानते 
हैं। परन्तु इस पुस्तक में यह्द बात स्वीकार नहीं की गई है। पुराणों को महर्षि ने 
विषसंदक्त श्रत्॒वत्‌ परित्याप्य श्रौर कपोलकल्पित श्रप्रमाण ग्रन्थ माना है। अतः 
इसी स्थिति को इस अन्य मे सवेथा स्वीकार कर पुराणा को इतिहास का स्रोत नहीं 
स्वीकार किया गया है और इन्हे त्याज्य अन्थ समभा गया है। लोग कहेंगे कि 
पुराणों में तो कई आये-विद्वान्‌ भी इतिहास की सामग्री स्वीकार करते हैं फिर ऐसा 
यहाँ भी मैने क्‍या नहीं किया ! इसका समाधान यह है कि पुराणों की बाते परस्पर 
विरुद्ध हैं श्र सष्टिनियमो के विरुद्ध हैं। यही कारण है कि महर्षि ने उन्हें 
स्वीकार नही किया है। इसी सिद्धान्त का मैंने मी अनुसरण किया है । जो पुराणों 
को इतिहास के विषय में प्रामाणिक समभदते हैं उनसे पूछना चाहिए कि क्‍या 
महर्षि गलती पर थे १ सच्चा रहस्य पुराणों का इन्ही की समझ में आया है--वा 
अन्य किसी की भी ? साथ दही यदि पुराणों में प्रदर्शित इतिहास को आर्येतिह्यस की 
सामग्री माना जावे तो कोई मी वस्तु यायातथ्य से सिद्ध नहीं हो सकेगी । न 
बंशपरग्परा बन सकेगी और न उसका काल निर्धारित हो सकेगा। हजारों बर्षों को 
आयु की कल्पनांयें करनी पढेंगी--जो सम्भव नहीं। कई इतिहासशों को ऐसी 
ऋल्पनायें करनी पड़ीं-इन पुराणों को इतिद्यास की सामग्री मानने से । परन्तु ये 


(5) 


किसी प्रकार ठोक नहीं | पुराणों को स्वीकार करने मे अनगेल और शसभव बाते 
भी स्वीकार करनी पढ़ेंगी तथा अ्रंग्रजी भाषा भी व्यास आदि बोलते थे तथा अन्य 
सृष्टि विदद्ध बातें मी इसी प्रकार माननी पड़ेगी। जो कोई भी विश्ञ स्वीकार नहीं 
कर सकता दे । अ्रत, यही प्रशस्त मार्ग है कि पुराणा को त्याज्य ही समक्का जायें । 
महाभारत और वाल्मीकि रामायण को इतिहास की सामग्री से युक्त स्वीकार किया 
गया है। लेकिन इनके प्रक्षेपो को इस प्रमाणकोरि में नहीं माना जा सकता है 
अत' उसके अनुसार ही यहाँ पर मी समझना चाहिए। 


इस पुस्तक का लिखना जबत्र बहुत कुछ हो गया-यहाँ तक कि जब 
पुस्तक भी प्रेस मे आधी छप चुकी तब एक सज्जन ने सुझाव दिया कि 'विदिक एज! 
का उत्तर तो एक विद्वान ने अपनी अमुक पुस्तक में दे दिया है। श्रत' पुन 
समय क्यों खराब किया जावे ? उनकी सम्मति उनकी दृष्टि में प्रशस्त हो सकती है 
आर वे घन्यवाद के पात्र है । परन्तु कहना तो यद्ट है कि यदि एक ही पुस्तक का 
उत्तर दो विद्वान अपनी एक प्रथक्‌ प्रतिमा से लिख ६, अथवा एक ने कोई उत्तर 
दिया है ओर दूसरा पुन उसी का शअ्रन्य दग से प्रथक्‌ और विशेष अधपिष्ट्पेषक, 
समुण्ज्वल उत्तर दे दे तो हानि क्या हा जावेगी ? साथ ही जिस पुस्तक का नाम 
उन्होंने लिग्ता वह पुस्तक वेद के पिपग्र प्र निबव तो हो सकती है परन्तु वेदिक एज 
का उत्तर उसे नहीं कह्य जा सकता है । उस पुम्तक का अपना स्थान है ओर दूसरे 
जो लिखते हैं अथवा लिरूगे उनका श्रपना स्थान हांगा | 


यहाँ पर एक बात यह विशेष स्मरण रखने की है कि “वेदिक एज” 
इतिहास की पुस्तक है। अत इतिहास के आभार पर ही उसका उत्तर भी दिया 
जाना चाहिए.। उसमे भाषा-विज्ञान आदि आवारा को लेकर तथा इतिहास की 
मान्यतावों को लेकर जो तक दिये गये हैं उनका उत्तर होना चाहिए । इसीलिए, 
इस पुम्नक में इतिहास क उन आधघारो को खण्डित कर अपने सिद्धान्त का 
अतिपादन किया गया है । तथा जिस पुम्तक फा नाम लिया जाता है उसको उसके 
लिए ही रहने दिया गया है ओर उसकी शोभा को तनिक भी क्षत नहीं होने 
दिया गया है । 


यह भी ज्ञात रहे कि यह प्रस्तुत पुस्तक केवल वैदिक एज का ही उक्त 
बात नहीं है । वैदिक एज का उत्तर तो इसमे प्रसंगतः हो ही गया हे--परन्तु 


(शा) 


इसमें ब्रैदिक एज जैसी अनेक पुत्तकों की श्रापत्तियों का भी समाधान कर दिया 
गया है । साथ ही महर्षि द्वारा प्रदर्शित प्रकारों से इतिहास की वास्तविक स्थिति 
की स्थापना भी कर दी गई है । आर्येतिह्स का वास्तविक स्वरूप क्या हो, बेद 
का वास्तविक स्वरूप क्या है, इस विषय पर मौलिक सामग्री प्रस्तुत कर इतिहास 


के स्वरूप की स्थापना की गई है । 


१--काल के आकलन में बी० सी०, ए० डी० की कल्पना | 
२--विभिन्न हिमादि युगों की कल्पना । 
३--विकासवाद का इतिहास मे अ्रप्रतिहत प्रवेश । 
४--भाषा-विज्ञान | 
9--भूगम शास्त्र का इतिद्ास में प्रवेश । 
६-उपजातिवाद (२३९०९ ४0ए०॥07/ ) ।! 
७--विदेशी शब्दों के वेद भे होने की कहपना | 
८--भारत में आयों से पूथे आदिवासी आदि का होना | 
६--मेहेजो-दारो श्रादि की साक्षियाँ । 
१०--तथा इस प्रकार की अन्य मान्यताये । 
११--वेद का विभिन्न समयो मे बनना । 


इन उपयु कक्‍त कल्पनावों एवं मान्यतावों का निराकरण करके यह सिद्ध 
किया गया है कि दस घरा पर आये ही सर्वप्रथम उत्पन्न हुये और भारत में ये ही 
सबसे पहले से रहते थे, इनसे पूर्व यहाँ पर कोई नहीं धा। बेंद ईश्वरीय ज्ञान है, 
सष्टि की आदि में इसकी प्रेरणा मिली है , इससे पूर्व का ससार मे कोई घर्मग्रन्थ 
नही है। वेद सब सत्य-विद्यावा का भण्डार है--श्रादि विषया का स्थापन किया 
गया है| इस मोलिक सामग्री के साथ यह पुस्तक “वैदिक्युग श्रीर आदिमानब?' 
घुघीवग और जनता-जनादन के सामने प्रस्तुत किया जा रहा है | 


मुझे इस बात की बड़ी प्रसन्नत। है कि साहित्य की रचना के इस कार्य मे 


आयेसमाज के मान्य मूर्घेन्य नेता पू० स्वामी अ्रवानन्द जी महाराज ने सदा ही उत्साह 
प्रदान किया । जब भी हुआ इस का| के ।लए तथा ओर बवोई »झुविश्ना तो नहीं है 


अदि बिषयो मे बराबर पूछेते रहे । वे सदा यह कहते हैं कि महृषि के सिद्धान्तों की रक्छा 


६ गई 3) 
और पोषण में जितना भी हो सके उसके करने में सदा त्तत्पर रहियेगा। यंह यस्तुतः 


एक बड़ी मारी प्रेणा है। समा के वर्तमान प्रघान भी सेठ प्रतापसिह श्ूरजी--एक 
कमेंठ आयैश्रेष्ठि हैं। उनका सारा परिवार आये-घम से ग्रोतप्रोत है। वेद और महर्षि 
के सिद्धान्तों के प्रचार के लिए वे सदा ही प्रयस्मशील रहते हैँ । अपने साथ इस 
परिवार का बहुत पुराना परिचय और संपक है। श्रीप्रतापमाई जी सदा जब में 
हो कार्य के विषय में चर्चा करते हैं और पत्र आदि के द्वारा किये गये और किये 
जा रहे कार्य पर श्रादर भाव दर्शाते रहते हैं। इनके पिता स्वर्गीय श्री सेठ 
शूरजी बल्‍्लभदास वर्मा का मेरे प्रति यह विश्वास था श्रौर इनका अपना भी 
ऐसा ही विश्वास है कि में महर्षि के रिद्धान्तों को रक्षा में सदा तत्पर रहता हूँ, 
ओर इसकी विशेष क्षमता भी है अत. इस बात की सदा ये याद दिलाते रहते 
हैं। ये चाहते हैं कि अधिकाधघिक काये इस दिशा में हो । 


देहली में सभा कार्यालय में अपने कार्ये के इस महान्‌ उत्तरदायित्व 
को निभाने के लिए रहते हुये बहुत निकट का श्वपके जिनसे रहा वे वर्तमान-सभा 
के मंत्री श्री लाला रामगोपाल जी शालवाले हैं। लालाजी शक्ति के यु'ज है और 
अहर्निश आरयससाज और जनसेवा के काये में लगे रहने मे वे प्रसन्न रहते हैं । 
शारीरिक कष्ट भी हो, फिर भी वे काये में लगे ही रहते हैं। एक बात उनमें 
यह देखी जाती है कि वे महर्षि के सिद्धान्ता श्रीर वेद के विषय पर किये गये आधात 
को कभी भो सहन नहीं कर सकते । तत्काल उसका उत्तर दिया जावे-यह 
उनकी इच्छा रहती है। यह वस्तुत” एक बड़ा-भारी गुण है। श्री लालाजो 
सदा ही मेरी सुविधावों श्रादि का ध्यान रखकर श्रपना महयोग देते रहते हैं। 
उनका इस प्रकार का सहयोग सदा ही बना रहेगा--इसमे सन्‍्देह नही। 


मुझे बड़ी प्रसन्नता है कि सभा-कार्यालय सदा सहयोग देता रहता है। 
श्री पं० रघुनांथप्रसाद जी पाठक श्रौर श्री प० प्रेमचन्द जी शर्मा सदा प्रत्येक 
आवश्यकता का ध्यान रखते हैं श्रौर मेशा कार्य जो भी जिस समय उपस्थित हुश्रा 
उसके करने में तत्परता ही बच्तेते हैं। मुझे पूर्ण आशा है कि यह सहयोग-यंत्र 
सदा इसी प्रकार वलता रहेगा । 

पुस्तक प्रेस में भेजी गई कि शीघातिशीमर छुप जावे | परन्तु कतिभय 
कारणों से छुपने में कुछ विलम्ब हुआ | फिर भी एक बात जो इस विलम्ब में भी 


(जय ) 
सराहनीय है वह यह है कि पुस्तक में प्रफ की अशुद्धियाँ न जाने देने भें 
भरी महामाया प्रिठर्स, देइली के संचालक श्री रामकृष्णदास 'रतसिकः ने विशेष 


तत्परता और सावधानी वर्त्ती है। उन्होंने स्वय॑ ही इस काये में स्वच्छ छुपाई 
के हेतु विशेष सक्रियता रखी जो प्रशंसनीय है श्रौर एक प्रेस के लिए. भूषण है| 
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वेदिकयुग ओर आदिमानव 


प्रोरम्‌ 
अध्याय १ 


उपोद्घात 


महाभारत काल भारत के इतिहास में एक ऐसद्र काल है जब से इस 
देश का पतन प्रारभ हुआ । परस्पर की फूट भौर शअविद्या के विस्तार से इस देश 
में यह अवस्था आगे आने वाले समयो मे और भी बिगडती मई। महाभारत काल 
लक इस देझ् के चक्रवत्ति-सम्राटो ने धरा के अविकाश नहीं पूर्ण भागो पर एकछन्र 
राज्य किया था । राज्य-व्यवस्था का सामाजिक जीवन पर पर्याप्त प्रभाव पडता है। 
जब ग्रार्यों का चक्रवर्ती राज्य छिन्न-भिन्‍त हो गया और एक लम्बे काल के बाद इस 
देश में जिदेशी लोगो ने राज्य करना प्रारम्भ किया तो भारत केवल परतन्त्र ही नहीं 
हुआ बलिकि शासकों की सभ्यता और मान्यतावो के प्रभाव से भी बहुत अधिक प्रभावित 
हुआ । राजन तिक परिवर्तन की दृष्टि से यह प्रभाव स्वाभाविक था। इस परतत्रता 
के काल म जहाँ विदेशियों ने इस देश की झाये प्रजा पर श्रपना शासन किया वहाँ 
विदेशी विद्वानों ने इसकी सम्यता और इतिहास भश्रादि को भी नष्ट एवं भ्रष्ट करने 
की दुष्टि से श्रपनी कल्पित मान्यताबो के आधार पर इसको एक नया मोड दिया। 
इसके प्रभाव और चाकचबक्‍्य ने हमारे परतत्र और श्रमुकरण-परायण भारतीय नाम- 
धारी विद्वानों को भी इस मोड़ का ही अनुगामी बना दिया। फिर क्‍या था--एक 
अन्ध परपरा चल पडी और वर्षों तक सभी विद्या के क्षेत्रो पर अपना प्रभाव जमाये 
रही | प्राज हेम स्वतत्र है-परन्तु अभी भी प्रभाव वही चल रहा है | अभी तक 
विदेशी मान्यतावों और कल्पनावों को छिन्न-भिन्‍न कर उनसे स्वतन्त्र हो अपने इति- 
हास के निर्माण की प्रशस्त दिशा हम नहीं बना सके । विदेशी राज्य तो इस देश से 
शया परन्तु विदेशीयता भ्रभी भी शेष है । भ्रत- हमारे पाइ्चात्यपदानुगामी विद्वान 
पध्रमुसधान के नाम पर उसी पुरानी विदेशी परम्परा को प्रोत्माहन दे रहे हैं। परन्तु 
अकाश की रेख, भी आकाश की प्राची दिशा से अपना मुंह दिखा रही है और इसके 
अकाह में अब ऐसे भी विचारक भनुसधान के क्षेत्र मे अबतरित हो रहे है जो इन 
लिदेशी झन्ध-मान्यताबो श्रौर कल्पनावो से ऊपर उठकर वास्तविक परिस्थिति का 
दर्शन करने लगे हैं । 


भारत का, नहीं-नहीं, समःत भूमण्डल का यह एक सहान्‌ सौभाग्य है कि 
भारतभूमि के एक खण्ड के टकारा भाग से एक दिय ज्योति, महाबिभूति, 
आरवेमति व्यक्ति महषि दयानन्द सरस्वती का उदय हुआ | इस महा मानवी शक्ति 


२ वेदिकयुग और स्‍्रादिमानव 


ने जहाँ स्वराज्य का मूल मत्र। दिया, वैदिक धर्म का सन्देश दिया, समाज मे फैली 
बीमारियों का निदान शौर निदेश क्या, वेद विद्या के प्रचार का पाठ पढ़ाया वहाँ 


इन विदेशी मान्यताबो को छिन्न-भिन्‍न कर नया औझौर प्रशस्त दृष्टिकोण प्रदान 
किया । रवय महाराज ने अपने अमरणग्रन्थ सत्याथ-प्रकाश मे महाराज युधिष्टिर से 
लेकर महाराज यज्ञपाल तक्र की शासनसरणि भी दिखला दी है। इस महाविभूति ने 
जहाँ प्रगति की प्रन्य दिशाग्रों में क्रान्तिकारी जाग्र|त उत्पन्न की बहा इतिहास निर्माण 
की दिशा भी उसके प्रभाव से रिक्त नही रही । महप्रि के इतिहास-सम्बन्धी मूल-सूत्रो 
को यहाँ पर उद्धत कर पुन आगे चलने का प्रयत्न क्या जावेगा -- 
१ प्रदन--जगत की उत्पत्ति में कितना समय व्यतीत हुप्रा ? 
उत्तर - एक अरब, छानवे क्रोड, कई लाख कई सहस्र वर्ष (आज तक के हिसाब 
से १९५२६४६०६३ वप) जगत्‌ की उत्पत्ति और वदों के प्रकाश होने मे हुये हैं । 
इसका स्पष्ट व्याख्यान मेरी बनाई भूमिका (कऋ ग्वेदादि-भाष्य-भूमिका भे लिखा है 
देख लीजिए | स० प्र० ८ समुल्लास ) 
प्रशन - जिन वेदों का इस लोक मे प्रक्राज है उन्हीं का उन लाकों मं भी 
प्रकाश है वा नहीं ? 
उत्तर--उन्ही का है । जैसे एक राजा ? राज्पव्यवस्था नीति सब देशों मे 
सभान होती है उसी प्रकार परमात्मा राजराजह्वर की वेदाक्त नीति अपने-अपने स्रप्टि 
रूप सब राज्य में एक सी है । (सत्याथे प्रकाश ८झम समु०) 
३ प्रशन --किसी देशभाषा में वेदों का प्रकाश न करके सस्कृत «वंदिक 
सस्कृत) मे क्यो किया ? 
उत्तर--जो किसो देशभाषा मे प्रकाश करव, तो ईश्वर पश्मपाती हा जाता 
क्योंकि जिस देश को आापा में प्रकाश करता उनका सुगगमता और विदेशियों को 
कठिनता बेदों के पढ़न पढ़ाने की होती । इसलिए सरक्वत (बेदिक सस्क्ृत) में ही प्र काश 
किया जो वियी देश की भाषा नहीं । ओर वेद भाषा अन्य सब भाषातों का कारण 
है । उसी में वद्दा का प्रकाश विया । (सत्याथ प्रकाश ७म सम०) 
४- जो 3 यह कहते है कि वेदों को व्यास जो ने इक्ठूे किये, यह बात 
भी है वयोकि -गग जी के पिता पितामह प्रपितामह, पराशर, शक्ति, व्सिप्ठ और 
ब्रह्मा 2।दि ने भी चागो वेद पढ़े थ। यह बात क्‍्योकर घट सके ? 
(सत्याथ॑ प्रकाश ११ समुल्लास ) 
]. श्रार्यावतत मे »ी झआायों का अखण्ड, स्वतन्त्र स्वाधीन निर्भय राज्य इस सभय 
नही है । जो कुछ हुं सो भो विदेशि ) के पादफ्रान्‍्त हो रहा है कोई कितना 
ही क्रे प*तु जा रवदेशी राज्य होता है, वह स्वोपरि उत्तम होता है श्रथवा 


मत-मत|न्तर के श्राग्रहरहित भ्र"ने ऋोर पराये का पशक्षपात-दझन्य प्रजा पर पिता 
मता के स्मान कृपा, न्याय ३ौर दया के साथ <-देशियो का राज्य भी पूण 


सुरूदायक नहों है । 
(सत्याथंप्रकाश ८म समुल्लास ) 


उर्ोद्धांत डर 


५--जो कोई ऋषियों को मस्त्रकर्ता बतलावें उनको मिथ्यावादीं समझें? 
के तीम॑त्रीं के प्रथेप्रकाशक हैं। (स० प्र० ७ स०) 

६ यथा ब्राह्मणग्रस्थेषु मनुष्याणा नामलेखपूर्वका लौकिका इतिहासा सन्ति न 
चैंतं मत्रभागे ।** अतो$नात्र मन्‍्त्रभाग इतिहासलेशों5्प्यस्तीत्यवगन्तव्यम्‌ । भ्रतो यहच 
साथणाचार्यादिनिवेदप्र काझ्रादिषु यत्र कुत्रेतिहासबर्णन कृत तद्‌ अममूलमस्तीति 
अन्तव्यम्‌ । (ऋग्वे ० भाष्य भू० बेद सज्ञा प्रकरण) 

७--पश्रब जो वेदादि सत्यशास्त्र और ब्रह्मा से लेकर जँमिनि-मुनि पर्यन्तो के 
माने हुये ईदवरादि पदार्थ हैं जिनको मैं भी मानता हूँ सब सज्जन महाशयो के सामने 
प्रकाशित करता हैं। (स्व॒मन्त प्रकाश) 

८--प्रइदन-- मनुष्यो की श्रादि सृष्टि किस स्थल में हुई ? 

उत्तर -त्रिविष्टप्‌ अर्थात्‌ जिसको तिब्बत कहते हैं ।' 

प्रश्न--भादि सृष्टि मे एक जाति थी वा अनेक ? 

उत्तर-- एक मनुष्य जाति थी, पश्चात्‌ “विजानीह्यार्यान्ये चर दस्यव ” यह 
ऋणवेद (१/५१/८) वचन है। (इस नियम के अनुसार)श्रेष्ठो का नाम भार, विद्वान, 
देव और दुष्टो के दस्यु प्र्थात्‌ दाकू मूर्े नाम होते से आये श्रौर दस्यु दो नाम हुए । 

(स० प्र० छम्र स ) 
६--प्रश्न--प्रथम इस देश का नाम क्‍या था श्रौर इसमे कौन बसे थे ? 
उत्तर - इसके पूर्व इस देश का नाम कोई भी नहीं था और न कोई आर्यों के 

पूर्व इस देश में बसते थे क्योकि आय लोग सृष्टि के श्रादि मे कुछ काल के पश्चात्‌ 
तिब्बत से सूबे इसी दश में श्राकर बसे थ। 

प्रइन--कोई कहते है कि यह लोग ईरान से आये इसी से इन लोगों का नास 
झारय हुआ । इनके पूव यहाँ जंगली लोग बसते थे कि जिनको श्रसुर और राक्षस कहते 
थे । श्रार्थ लोग अपने को देवता बतलात थे और उनका जब समग्राम हुआ उसका नाम 
देवासुर संग्राम क्थावी में ठहराया । 

उत्तर -यह स्वथा झूठ है क्योकि * यह लिस चुके है कि श्रार्य नाम 
घामिक, विद्वान आ्राष्त पुरुषों का और इनसे विपरीत जनों का नाम दम्यु अर्थात्‌ 
डाकू दुष्ट, अधा्िक भोर अविद्वान्‌ है। तथा ब्राह्मण क्षत्रिय, वैश्य-द्विजो का नाम 
झ्रार्थ और शूद्र का नाम अनाय॑ श्रर्थात्‌ अनाडी है । दूसरे विदेशियों के कपोंल कल्पित 
को बुद्धिमान्‌ लोग कभी नहीं मान सकते । किसी सस्क्ृत ग्रन्थ बा इतिहास मे 

/ नही लिखा कि झ्राये लोग ईरान से आये और यहाँ के जगलियों को लडकर,जय पाके 
निकाल इस देश के राजा हुये | पुन विदेशियों का लेख माननीय कसे हो सकता है + 
(स॒ प्र ८मसम०) 

१० भ्र्थात्‌ इृध्वाकु से लेकर कौरव पाण्डब तक यव भूगाल में आर्थों का ?ज्य ग्यौर 
बेदों का थौडा-धोडा प्रचार आर्यावत्त से भिन्‍न रशों मे भी रहता था । ब्समे यह 
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अमाण है कि बहा। का पुत्र विराट, विराट का मनु, मनु के सरीच्यादि दश भौर 
उनके स्वायभवादि सात राजा और उतके सस्तान इक्बाकु ग्रादि राजा जो 
आार्यावत्ते के प्रथम राजा हुए जिन्‍्होने यह प्रार्यावत्त बसाया । (स०प्र०८म स० ) 
११-जैसे यहां सुद्युग्न, भूरियुम्न, इन्द्रथुम्न, कुबलयाश्व, यौवनाइव, वरद्धप्रहव, अ्रध्य- 
पति, दाशविन्दु, हरिव्चन्द्र, भ्रम्बरीष, ननकतु, सर्याति, ययाति, ग्नरण्य, प्रक्षसेन, 
मरुस और भरत सावंभौम और सब भूमि मे प्रसिद्ध चक्रवर्ती राजावो के सलाम 
लिखे हैं वैसे स्वायम्भवादि चक्रवर्ती राजाबो के नाम स्पष्ट मनुस्मृति, महाभारतादि 
ग्रन्थो भे लिखे हैं। इसको मिथ्या करना अज्ञानी और पक्षपातियों का काम है। 
१२-और श्रीमन्महाराजे स्वायम्भव मनु से लेके महाराज युधिष्ठिर परय॑न्त का 
इतिहास महाभारतादि में लिखा ही है और इन्द्र प्रस्थ मे आर्य लोगो ने 
श्वीमन्‍्महाराजे यशपाल पयेन्‍त राज्य किया, जिनमे श्रोमनन्‍्महाराजे 'युधिष्ठिर' 
से महाराजे यशपाल तक वज्ञ अर्थात्‌ पीढी अनुमानत १२४ (एक सौ चौबीस) 
राजा, वर्ष ४१५७, मास €, दिन १४ समय में हुए है । इनका व्योरा +- 
(स० प्र० ११ समु०) 
सूचना-सह समय १६३६ विक्रम तक का है। 
१३-यह निश्चय है कि जितनी विद्या और मत भूगोतर मे फैले है वे सब शार्यावब्त 
देश से ही प्रचारित हुये है । देखो कि एक जैंकालियट साहेब पैरम भ्र्थात्‌ फ्रास 
देश निवासी भ्रपत्ती 'बाइबिल इन इण्डिया” मे लिखते है कि सब विद्या प्रौर 
भलाइयो का भण्डार प्रार्यावर्त्त देश है और सब * विद्या तथा मत इसी देश से 
फैले हैं ।! 
१४--जब् तक प्रार्यावत्ते देश से शिक्षा नही गई थी तब तक भिश्र, यूतान और यूरो५ 
देश भ्रादिस्थ मनुष्यो मे कुछ भी विद्या नही हुई थी । 
इन उपयु कत १४ सन्द्भों से निम्न सिद्धान्त निकलते हैं जिनके आधार पर 
इतिहास का वास्तविक कलेवर समझा जा सकता है -- 
१--जगत्‌ की उत्पत्ति केवल चार-छ सहसख्न वर्षों के समय की ही प्राचीन बही हैं । 
इसको उत्पन्न हुये लगभग दो अरब वर्ष हो चुके हैं । भ्रत छ सहस्र मे ही सृष्टि 
की प्राचीनता को समाप्त करने वाले इस झ्राधार पर यदि कोई इतिहास-भित्ति 
या इतिहास सिद्धान्त बनाते है तो बह त्रुटिपूर्ण अधूरा है। वेद के प्रकाश का 
समय भी इसी प्रकार पुराना है। 


4. ॥5$ ग०सत कब्ातए (0 छह 0णा6ह60 वी प्र$. 50प्राए8 4६4 0 58 0प0व 
॥ [008 ._ वीशाएह गा थी एकबार 6 इ8ट80 8०095 
57630 ॥00 2४फ णणियापे गा छ३५ क्‍0 द्वाएए 2 एथशडा& 0त43 (॥०04 
ए़ष्पाव्वा28. पश्छाहजण 7308 भाई ०7090 १3 (5 6806 कभाज॑ 6 5000॥ 
ण 27096 4॥74॥9 उढ्बल्यपाड एक।यि #00 २७०३ #ैप्राद्ापट4 

इश्टाल.. जी निडगाएई 929 थिवाटावरॉ:, 


उपोद्धात छू 


२--बैद ईश्वरीय ज्ञान है, उसका प्रकाश केवल भूमण्डल के लिये ही नहीं भ्रपितु 
समस्त ब्रह्माण्ड के लिए है झौर किसी देशविशेष की भाषा मे न तो उसका 
प्रकाश हुआ है न उसमे किसी देश की भाषा के शब्द ही हैं श्र न वेद की भाषा 
से पूर्व कोई भाषा थी ही | वही सब भाषावों का कारण है। श्रतः भूरे भाषा- 
विज्ञान के आधार पर यदि कोई सिद्धान्त इतिहास की खोज में बेद की भाषा 
की लेकर बनाया जाता है तो वह सर्वथा मिथ्या कल्पना है। 

३--व्यास ने वेदो का सकलन नहीं किया क्योकि ये वेद उतके पिता से पितामह तक 
पूर्व ही इम रूप में विद्यमान थे और व्यास के पिता पद्ठाशर, दादा शक्ति, पर- 
दादा वसिष्ठ और उनके पूर्वज ब्रह्मा ने भी इन वेदों को पढ़ा था । साथ ही ब्रह्मा 
से लेकर व्यास पर्यन्‍्त की कुछ ऐतिहासिक कड़ियाँ भी इससे निश्चित हो 
जाती है। 


४--कऋषि लोग वेदमत्रो के कर्त्ता नहीं--अर्थद्रष्ट। हैं श्रौर बेद मत्रो में किसी व्यक्ति 
का इतिहास नहीं है । ब्राह्मण प्रन्यो में प्रामाणिक इतिहास सामग्री विद्यमान है। 
अत ब्राह्मण ग्रथो की सामगी का इतिहास में प्रयोग न करके झौर वेद मे ऐति- 
हासिक सामग्री स्वीकार कर जो सिद्धान्त गटे जाते है वे निराधार हैं--क्योकि 
बेद में ऐसी इतिहास सम्बन्धी कोई मी सम्मग्री उपलब्ध नहीं है । 

५--ब्रह्मा स लेकर जैमिनिमुनि पर्यन्त वेद की अ्रविच्छिन्न धारा चली आई है । 

६--मनुष्य इस सृष्टि की ब्रादि में त्रिविष्टप में उत्पन्त हुआ । प्रारम्भ में आये नाम 
की केवलमात्र एक जाति थो। तिब्बत से बह कुछ काल बाद आकर श्रार्यावत्ते मे 
बसी और उमसे पूर्व यहा पर कोई भी नहीं था । 

७--आार्य जाति से ही धर्म स अप्ट होकर दस्यु श्रादि बन । ये छशाब्द गुणवाचक हैँ 
किसी श्रार्येतर मूलवासी जगली वा द्वाविद्र नामवारी जाति के सूचक नही 
है । आय तोग ईरान से इस देश में नहीं श्राये। यह केवल विदेशियों की मभिथ्या 
कल्पना है और सस्कृत के विस्तत स्गहित्य में आरयों के ईरान से आने के विषय का 
कोई भी उत्लेख नहीं मिलता है। 

८- शभार्यों के पूर्व यहाँ जगली, अश्व द्राविद वा अन्य कोई मूल निवासी इस देश 
मे नही थे और न इस देश का आर्यावत्त से पूर्व कोई प्रन्य नाम ही था। अतः 
इस दिशा में श्रादिवासी आदि जो कल्पनायें की गई हैं वे सर्वथा ही तथ्यहीन 
हैं । 

&--इक्ष्वाकु से लेकर पाण्डव पर्यन्त अभ्रनेक चक्रवर्ती राजे हुये जिनका राज्य सपूर्ण 
घरा पर था । ब्रह्मा से लेकर इक्ष्वाकु प्यंन्‍्त राजावों का इतिहास मिलता है । 
झत यह कहना कि ये प्रागैतिहासिक है प्रथवा इनका कोई इतिहास नही 
मिलता सर्वथा तथ्य-शून्य और व्यर्थ का है। 


है वेदिकयुन धौर झादिमानेव 


१०--महाभारत आदि ग्रस्थी मे इतिहास की प्रचुर सामग्री पाई जाती है। महाभारत 
आदि को मिथ्या कहना समझ से विद्रोह करना है ! 

११--महाराज स्वायम्भव मनु से लेकर युधिष्ठिर पर्यत्त का इतिहास महाभारत 
श्रादि ग्रथो मे है और युधिष्ठिर से लेकर यशपाल तक का राज्यकाल वशावली 
में पाया जाता है और युधिष्ठिर का शांसन काल ग्राज से पाँच सहस्र वर्ष पूर्व 
काहै। 

१२--धर्म और ज्ञान-विज्ञान बी शिक्षा भारत से मित्र और यूतान झादि को गई । 
भारत से पूर्व यहाँ तया यूरोप आदि के लोग अशिक्षित अवस्था में थे । 

2३- इन समस्त सदर्भो के विचारन से इस गाते की भी पुष्टि टो जाती है कि भारत 
में कोई युग ऐसा नही था जिसे प्रागैतिहासिक युग वहा जा सके। आर्यों ने 
अपने इतिहास को सदा से सुरक्षित रला। क्रिसा जाति के इतिहास में कोई 
प्रागेतिहासिक युग होता भी नहीं है। इसी प्रक्रा” कोई प्राग्वेदिक युग भी नहीं 
था | बंद से पूर्व कोई भाषा कोई धर्म अबवा कोई सम्कृति भूमण्डल पर 
नही थे। श्रत प्राग्वेदिक और प्रागेंतिहासिक युग /?70-२९१॥० 6८ ?78-#श0770 

ए&४१०005) केवल योथी पाश्चात्य कल्पनाये है जो हम पर लाद दी गई है । 

इन आधारभूत सिद्धान्तो को यहाँ पर दिखलाया गया । उनकी विशेष व्याख्या 
इनके अपने-अपने प्रसगो पर श्रावेगी । वल्तुत इन प्राधारों को लेकर इस पुस्तक में 
इतिहास विषयक अान्तियो का निराकरण किया जावेगा । यहाँ पर यह कह देना 
अनुचित न होगा कि समय-समय पर विदेशीय झोर एतद्देशीय विद्वानों द्वारा इनकी 
झपनी मानी हुई मन प्रसृत ज्ञान्तियों दोहराई जाती रहती है। पुरानी बात को ही 
नया रूप दिया जाता रहता है। बहुत प्रकार के ग्रन्थ प्रतिबर्ष इन अन्त धारणावो 
के दोहराने मे लिखे जाते रहते है। और इन्हे नवीन प्रनुसघान का नाम दिया जाता 
रहता है | भारतीय विद्याभवन बम्बई की तरफ से जार्ज एलेन ऐण्ड अनविन लिमिटेड 
लन्दन से वैदिक एज नाम की एक पुस्तक प्रकाशित की गई है। इसमे कई लेखकों 
के लेखो का सग्रह है गश्रौर इसके प्रधान-सपादक श्री आर सी मजूमदार महोदय है । 
श्री के एम मुन्शी ने इसकी प्रागौक्तिकी लिखी है) पुस्तक वस्तुत इतिहास-सम्बनन्धी 

आन्तियों की पुन सस्क्ृत एवं शब्दान्तर से परिष्कृत निधि है । वेदिक एज (५०७४० 

2९2०) में वेद के सम्बन्ध में जो धारणायें व्यक्त की गई हैं--सर्वथा ही निराधार हैं 

और यही स्थिति महाभारत आदि सम्बन्धी वर्णनों की है। प्रस्तुत पुस्तक मे बेदिक 

एज में दिए तकों का खण्डन इस प्रकार कर दिया जाना प्रभिप्रेत है कि इससे इस 
सम्बन्धी सभी धारणाबो का सदा के लिए निरास हो जावे और इतिहास का शुद्ध 
स्वरूप सामने झ्ावे । 


विकासवाद की असगतता--इतिहास के लेखक इतिहास का लेखन करते 
समय विकासवाद का पूरा उपयोग करते हैं । दुर्माग्य से विद्या के सभी अगो पर 


उपोद्दात ् 


विकासवाद का प्रभाव है। इतिहास पर भी उसका प्रभाव होना ऐसी स्थिति में स्वा- 
आविक है । यद्यपि योर्प मे श्रब यह वाद खण्डित हो चुका है फिर भी भारत मे श्रभी 
इसकी रेखा पीटी जा रही है और यह बराबर अपना स्थान बनाये हुए है। वैदिक 
एज के मुछय विन्दुवों १२ विचार करने से पूर्व इस पर कुछ संक्षिप्त विचार यहाँ पर 
प्रस्तुत किया जाता है । इस बाद के अवत्तक महाशय झावित हैं। उस बाद का नाम 
विकासवाद (9.०0 पएाणा 7॥8079 ) है । प्रथम तो यह त्र्‌ टिपूर्ण है कि सृध्टि मे विकास 
(£५०ए४6॥) का ही नियम काम कर रहा है। ग्रष्टि में विकास के साथ ह्वास 
(068९॥८७(॥0७ ) का नियम भी चालू है । सृष्टि से कत्‌ त्व उ्दश्य और समजसता 
का नियम देखा जाता हैं जो विक्रास में सर्ववा अ्सभव है । सृप्टि में अन्तिम उद्देश्य 
(क॥9] "प]००९) देखा जाता है । यह विकासवाद के सवथा ही प्रतिकूल है। विकास- 
बाद की सारी बाते ही विचार क॑ विषय है परन्तु समस्त विवरण पर विचार करने से 
पृथक ही एक बहत्‌ पुस्तक तयार हो जावेगा और वह विस्तार दस प्रस्तुत विषय के 
लिए उपयोगी भी नहीं हो सकेगा आत मूल सिद्धान्त पर ही विचार क्या जाता है। 

विकासवाद को सक्षप में तीन भागों में बाँदा जा सकता है। वे भाग सच्टि- 
विकास ((०थञआएं0ट्टाए३ ०५०प//जण), जीवन-विकास (फ्ाए0ट्टाएभ ९६०ए७ा०॥। 
और ज्ञान विकास ([7थी6००पर्का ९४एंणाणा) के नाम से व्यवहृत कयि जा स३त 
है । विकासव।द के सभी सिद्धान्त इन विभागो के अन्तगंत झा जाते है। जहाँ शक 
सृष्टिविकास का सम्बन्ध है बह इस सृष्टि को देखने से सर्वधा ही निराधार ठहरता 
है । सुष्टि मे उत्पत्ति, स्थिति श्रौर प्रलय का क्रम प्रत्येक पदार्थ मे देखा जाता है। 
यह वस्तृत श्रवस्थाओं वा परिवतंन है परन्तु इसके अन्दर महान्‌ उद्देश्य श्लौर नियम 
काय॑ कर रहा है। उदाहरण के लिए हमारे शरीर मे कौमायं, जरा और मरण की 
अ्रवस्थाये झा । हैं | कौमार्य से शरीर को वृद्धि होती है । परन्तु एक पूर्णता की अवस्था 
झा जाती है कि खाना-पानी सब सामान रहते हुए भी शरीर मे बृद्धि नही होती । 
बढ़ना रुक जाता है और स्थिति आ जाती है। यह स्थिति भी भग होकर जरावस्था 
आरम्भ हो जाती है। बाद मे एक समय ऐसा आता है कि शरीर क्षीण होकर नष्ट 
हो जाता है | शरीर की अ्रवस्थाओ का परिवरतंन भी वस्तुत उर्त्पात, स्थिति झौर 
बिनाश का ही क्रम है | परन्तु इसमे नियम भी है और उद्देश्य भी है। साथ ही 
साथ इसका होना इसलिए पाया जाता है कि हमारे अन्दर एक नित्य चेतन प्रात्मा 
कार्य कर रही है। जिम प्रकार क्‍झ्वस्था-परिवर्तत हमारी चेतन भ्रात्मा के कारण है 
जेसे ही विदव में उत्पत्ति, स्थिति शौर परिवर्तन के लिए विश्वात्मा का अस्तित्व 
स्वीकार करना पडढेगा । परन्तु विकासवाद इसको स्वीकार नहीं करता है। इसी 
ज़िए उसकी प्रक्रिया अधूरी है । इस अधूरेपन को देखकर वेद के परम भ्रनुयाथी 
स्रेदब्यास के शब्दों मे ही मनुष्य को बोलना पड़ेगा कि--“जन्माइचस्य य्रत 
वेदान्त ११११ भ्रर्थात्‌ जिससे इस जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय होते हैं 


यही बहा है। 


प्र बेदिकयुग भौर क्रदिमानव 


मौलिक समस्‍यायें (#प्रश080०7/8& ?700०78)---पुस्तक के लेखक ने एक 
सुन्दर विचार ससार मे दिखलाई पडने वाली योजना भौर रूपकरण का उपस्थित 
किया है। लेखक का कथन है कि चिकित्सा्षास्त्र' के निष्णातो के प्रमाण पर बह 
कहा जाता है कि मानव शरार मे छ सौ पेकियाँ हैं श्रोर सहल मील के भायत की 
रकतवाहिनी धमनिये है। ५३० धमनिये हैं। अगर चमडी को फैलाया जावे तो 
सोलह बगे फीट के फैलाव तक फैल सकती है। इस शरीर में १५ कोष मीठे 
ग्रन्थि पिण्ड के पाये जाते हैं जो यदि एक तल पर फैलाये जाबे तो दस सहस्र वर्गें- 
फीट स्थान घेरेंगे शौर २०१८ १०० फीट की पाच नगरी लाट को ढेंक सकेंगे | 
फेफडे ७० करोड मधुमाक्षिक कोष्ठको के बन है । श्वास लेते समय इनका फैलाब 
२१००० समतल वगफीट के बराबर होता है। सत्तर वर्ष में हृदय की धडकन 
२ अरब ५० करोड की सख्या मे होती है। यह इतने ही समय मे पाँच लाख टन 
रबत को उठाता है । मस्तिप्क के नियन्त्रण मे रहने वाले नाडी-यन्त्र (]र४ए०७४ 
8५४८४) में ३० खरब नाडी-कोप्ठ है जिनमे से € अरब २० करोड केवल मस्तिष्क 
के ढककन में ही निहित है। रक्‍त मे तीन करोड़ छ्वेन रकत-कण है और (१८ नील 
रचत-कण है। प्रत्येक दिन तीन पिन्ट लाग-ग्स तिगला जाता है। पाँच से 
लेकर १० क्वाट पाचक रस उदर प्रतिदिन पैदा करता हे जो भोजन को पचाता है 
और क़मियो का नाश करता है। लेखक के इस उद्धरण के देने का तात्पय॑ 
यह है कि यह सब विकास और अ्रकस्मात का फल नहीं हो सकता है | लेखक ने 
इन बातों से यह सिद्ध किया है कि यह सब कुछ यह वतलाता है कि सृप्टिरचना मे 
ज्ञानपूवंक योजना (]0८887 & 07005) है । 


इसी पुस्तक में विकास का खण्डन करते हुए रचना की ज्ञानपृविका कृति के 
पक्ष मे एक और भी लेख लेखक ने प्रस्तुन क्या है । वह कहता है कि “ससार में 
सारी शवित का माप नही क्या जा सकता है। यह सर्वशक्ति परमात्मा की शक्ति 
का एक भागमात्र है। यह शक्ति अनन्त है। सभी ताप को शावित में परिवर्तित 
किया जा सकता है और शक्ति को ताप में परिवर्तित किया जा सकता हू । ताप 
जब टक्ति के रूप मे परिवर्तित क्या जातो है तब शक्तिशाली इजनों को खलाता 
है । नियाग्रा की शवित को भी ताप और प्रकाश में परिवर्तित किया जा सकता है । 
सूय तियाग्रा और उसी प्रकार भीलो के पानी को इसके प्रपात से भी श्रधिक ऊंचा 
उठा ले जाता है | यह बहुत बडा है | यह प्रतिदिन १० अरब टन पानी को बादलों 
पर पहुँचा देता है श्रौर यह मात्रा समुद्र मे गिरने बाली नदियों और धारावो के पानी 
से भी अधिक है इस सूर्य के तल का प्रत्येक वर्ग गज इतनी शक्ति रखता है कि समुद्र 
में यह एक बडे जहाज को चला सकता है और इसमे बहुत टन कोयलो से भी श्रधिक 
दाबित है । सूर्य हमारी पृथिवी से लाखो ग्ना बडा है। सुये का तल जो २३ खरब 
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उपोद्भात है. 

बर्ग मील के क्षेत्र के लगभग है, उसमें तप की साजा की कल्पना करना भी कठिन 
है । एक बंगें मील के ताप की मात्रा समुद्र पर तीस लाख जहाजो को चला सकेगी 
और यह मात्रा वर्तमान में चलने वाले जहाजों और उतमे लगने वाली शक्तियों से 
१४० गुना अधिक है । प्रथिवी पर जितना ताप आता है उससे दो प्रब बाईस 
करोड़ गुमा से भी अधिक ताप झ्ाकाश में बिखरता है । ताप की यह बडो मात्रा छोटे 
बड़े ४० करोड सूर्यों के ताप का एक लघुतम भाग है | बेटलगाइज नाम का नक्षत्र 
जो कि भ्रभी जाता गया है वह एक्कीस करोड पचास लाख मील के व्यास का हैं । 
झन्‍्दारेस नाम का नक्षत्र इससे भी बडा है श्रोर उसका ३६ करोड़ मील का व्यास 
है श्रौर इसमे लगभग पौने चौदह नील से कुछ कम पृथ्वी श्षमा सकती है। प्रल्फा 
और हरक्यूल्स २० करोड़ मील व्यास के है। ऐसे भी नश्नत्र है जिनका प्रकाश एक 
लाख छियासी हजार मील प्रति सैकण्ड के हिसाब से फैलकर साठ हजार वर्षों मे 
हम तक पहुँचता है । कई लोग चालीस करोड सूर्यों का परिगणन करते है। इस 
महात्‌ ब्रह्माण्ड का नियन्त्रित करने और झ्राकषंण मे कितनी शक्ति लगती है और 
साथ ही प्रकाश और गर्मी मे कितनी शक्ति लगती है-क्या इसकी कोई कल्पना 
कर सकता है। यह परमात्मा की श्रनन्त शक्ति की एक अत्यन्त छोटी मात्रा है। 
विश्व मे जितनी शबित कार्य में लम रहो हैं वह अपने श्राप नहीं पैदा होती है बल्कि 
परमेश्वर उसे पैदा करता है। यह विक्रास का परिणाम नहीं है ।“” लेखक ने यहाँ 
पर उस तथ्य का उद्धाठन कर दिया है जो ऋगखेद १०१६० सूक्त के प्रथम मत्र मे 
ऋतऊञ्च सत्यजञ्चाभीद्धात्तपसों धध्यजायत्‌ --गर्थात्‌ ऋत और सत्य को परमेश्वर ने 
शपने स्वतो व्याप्त ताप दाकित से उत्पन्त झिया है। 


यह ग्राकाश में जो आकाशगगा दिखलाई पड़ती है इसे ब्रह्माण्ड का व्यास 
कहा जाता है । इतना बडा यह ब्रह्माण्ड है, इसकी रचना विकासवाद के आधार पर 
किस प्रकार सभव है । अ्रत जगत्‌ मे विकास के साथ हृवास देखे जाने से और नियम, 
योजना तथा प्रत्तिम उद्देश्य देखे जाने से स्वीकार करना पडता है कि यह किसी 
स्वेज्ञ की ज्ञानपूर्वा कृति है-+यह विकास का फल नहीं है । जिस नियम में विश्व 
चलता है उसे ऋत कहा जाता है और उसका पालक होने से परमेश्वर 'ऋतस्य- 
गोपा” है । इस प्रसंग में एक प्रश्त और भी उपस्थित होता है कि विकास के प्रारभ 
होने के पूर्व प्रकृति (४०४७०) गतिसस्कार (हएणेणाणान/ए ग0४९ध्शया$) में थी 
अथवा स्थिर सस्कार ((॥6ए०0पाणाक्षा४ 8886 07 77679) की भ्रवस्था मे थी। यदि 
प्रथम पक्ष को माना जावे तो प्रदन खड्ा होगा कि सृष्टि तो उपस्थित थी फिर उसकी 
उत्पत्ति के लिए विकासवाद के भव्य भवन बनाने की भ्रावश्यकता ही क्‍या है | यदि 
इतीय पक्ष माने तो प्रश्न यह खड़ा होगा कि बिना किसी श्रन्य कारण के प्रकृति में 





विकास प्रा? भ ही कंसे हुआ । सृष्टिविकासपक्षीय इसका समाधान नहीं कर सकते । ' 
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१० बैदिकयुग शलौर अ्रादिमानव 


साथ ही एक नियम सृष्टि मे देखा जाता है कि वह 'याधातृश्य” झीर 
>यथापूर्व ? के श्राधार पर चल रही है । प्रथम झ्राधार यह बतलाता है कि सृष्टि की 
अ्त्येक बस्तु जैसी बन सकती है और बननी चाहिए वैसी ही बनाई गई है-- क्योकि 
इससे विपरीत कोई बना नहीं सकता है। जिस प्रकार के सूर्य आदि पदार्थ अ्रपने गुण 
धर्मों से विद्यमान ह॑ उनसे विपरीत बनाए नहीं जा सकत॑ है | अगर मनुष्य की 
आँखे नाक + ऊपर नासास्थि के दाये बाये ही स्थिति पाती है तो इसके विपरीत 
इनकी स्थिति कोई भी नहीं कर सक्कता है । यही स्थिति सृप्टि कु समस्त रचना की 
है | दूसरा आवबार पव्रापृर्व! का है। इसके अनुसार पूर्व के प्रत्येक कल्प से सूर्य आदि 
पदाथ जिस रूप म॒+ व॑से ही इस वल्त में भी है| मनुण्य से मनृप्य श्रार बच्दर से 
बर्दर पहने भी उत्पन् श्ञाते ये झ्ब भी उसी प्रकार उत्पन्न हाते ह। इस लियम का 
कोई व्यविक्रम नहों देसा जाता है। सनुप्य जी पोटी पर पीढी और 5 दर के वजक्रम 
में यह नियम अटूट चल रहा है । विकासवाट यम विरावी है और -स श्राधार पर 
स्वयं कट जाता है । क्योंकि विकास में प्रवातब्य और यवापूव व क्रम का कोई 
नियम नहीं बन पाता अत यह स्वीकार करना पड़गा कि सृप्टिविक्रास का यह नियम 
न नो वेज्ञानिक है और न दार्शनिक है। 

दूसरा विकासवाद का विभाग 'जीवन विकास! (8ा008702/ £ि९०४४०७) 
से सम्बन्ध रखता है ।यह भी ग्ननर्गल, निसार, भ्रसम्भव और प्रवेज्ञानिक 
है । इस जीवनविकास की प्रक्रिया में विकासबाद के प्रशीता 
श्री डाविन महोदय ने एक अशुक कीट अमीवा से लेकर जलचर, स्थलचर 
नभश्चर तथा सृष्टिकुल-चूडामणि मानव का बन्दर से विकसित होना बतलाते हुए 
कई कड़ियाँ दिखलाई हैं। कई कडिया उनकी श्रनुसूची म॑ टूटती भी 
हैं और टूटी कडी ( .050 [.॥ ) कहीं जाती है। इस प्रक्रिया मे इस बात का 
कोई भी समाधान नही दिया जाता कि इच्छा हं प, प्रयत्न, सुख दु ख, और ज्ञन लिगो 
से जानी जाने वालो चेतना किस प्रकार जड एवं चेतनाशुन्य प्रकृति से अ्रमीवा से 
अ्रकट हुई और मनुष्य तक बराबर पह्लवित हो रही है। दार्शनिक दृष्टि से एक 
विचार यह रखा जाता है कि समस्त जड और चेतन सृष्टि एकमात्र चेतन तत्व से 
उत्पन्न हुई है। भोतिकवादी इसमे यह दोष दिखलाते है कि चेतन से जड़ का उत्पन्त 
होना सभव नही । चतनक-तत्ववादी कहते है कि जड से चेतन की उत्पत्ति भी इसी 
तर्क के आधार पर झस नव है भ्रत दोनो विचार अपने आप कट जाते है और चेतन 
झौर जड की पृथक्‌-पूृथक्‌ सत्ता स्वय सिद्ध हो जाती है। 


सृष्टि मं एक यह भो नियम देखा जाता है कि भोग पहले उत्पन्त होता है श्ौर 
भोक्‍ता उसके पश्चात्‌ । कई ऐसे जीव हैं जो नर के भोक्‍ता है तो उत्तका विकास तो 
] याधात्त१श्तयोईर्थान्‌ व्यदधातू । बजु ४०८ 
2 यथापूर्वमकल्पयत्‌ । ऋग्वेद १०॥१६०।२३े 





उपांद्धांत ११ 


फनुष्य के फक्नात्‌ ही हुआ होगा। फिर विकास का अन्तिम प्राणी मनुष्य है--सह 
सिद्धांत अपने झाप कट जाता है। विकासवाद पर एक प्रदत ऐसा भी उठता है कि 
यदि विकास का नियम ही प्रकृति मे चल रहा है तो मनुष्य पर जाकर यह विकास 
रुक क्‍यों गया और इसके श्रागे कोई विकास क्यों नहीं हुआ । अन्यथा कहना पड़ेगा 
कि सृष्टि में विकास का नियम नहीं है। 
पाश्चात्य विद्यानों' ने भी इस | जीवनसम्बन्धी विद्यास का उपहास किया है 
ओर इसे अ्मम्भव ही बतलाया है । उनके आधार पर निम्न वारणाये प्रस्तुन की जाती 
हैं जिनके श्राधार पर जीवन-विकास का नियम खण्डित हो जाता है -- 
१- मनुष्य के श्रादि पितर मूर्ख पशु थे और वानरो बाला जीवन व्यतीत करते थे 
केवज कल्पनामात्र हो सकता है--वैज्ञानिक सिद्धान्त नहीं । 
२- यह किस प्रकार स्व।कार किया जा सकता है कि स्वाभाविक स्पर्धा ((:0॥96- 
धतणा) आर बली ही उत्तरजीबी रहता है ([50एए886 णा ०स्रह०ा०९ 
8०0 $पा ४१४) ० (6 ॥658) का नियम योनियों के विकास में कार्य कर 
रहा है जबकि छोटी-छोटी वनस्पति पुरान शिलो की दीवार तथा समुद्र के 
एवान्त क्रिनारों पर कअकेली ही उगी हुई पाई जाती है। वहाँ पर वह किससे 
स्पर्धा करके जीवित हो रही है । 
३--जा यह कहा जाता हे कि एक गत्यन्त साधारण मछली से रूपान्तर होते हुए 
नाता शरीर प्रकट हो गये -- यह सबथा ठीक नहीं क्योंकि श्राजकजल उस लोथडा 
रूपी मछली की सन्‍्तान वसा ही लोथडा होती है|? यह किसी भी प्रकार 
स+्भव नहीं कि वह मछली होमर, अफलातून, डेविड, पाल और शेक्सपियर 
की पितृ हो सकती है॥ 

8.४7 प्टिकर्त्ता की सत्ता को मानता हुआ्रा कोई भी बरुद्धिमान्‌ यह किसी भी अ्रव॒स्था 
में नहीं स्वीकार कर "सकता है कि वनस्पति श्रथवा पशुवो की उपजातियाँ 
शून्य से प्रादुभू त हुई है । 

४ यह कथन तब स्वीकार करने योग्य हो सकता है जब यह दिखला दिया जावे कि 
चिडिया छुपकली के अण्डे से उत्पन्न होती है । 

] कबाणन इल०लाणा ज्षात रिंकाआबों ॥8०००४५ | & द्याटाइता ४५ एैप४306 
१ एणा।वंढ 97, 7 
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हर बेंदिकयुग भौर भादिभानव 


६--यदि प्रकृति पूर्वकाल मे इस वेग से एक व्यक्ति को विक्रंत करने से भिलत भिन्‍न 
शरीर उत्पन्त करने के योग्याँ थी तो उस वेग से श्र क्‍यों नही कार्य करती ? 
यदि वर्तमान काल में नवीन शरीर किसी शरोर से विक्ृत होकर उत्पन्न नहीं 
होते तो कुंछ ऐसे विकार के नमूने ही दिखला दो जिससे भ्रनुमान तो किया जा 
सके । 
यहाँ पर ऊपर की पक्तियों में महागय कौडर का विचार दिखलाया गया। 
डाबविन का भिन्‍न-भिन्‍न जातियो के विकास का सिद्धान्त कितना लचर है इनके 
विचारो से भली-भाति प्रकट हो गया । विकास-व।दियो को एक महती समस्या का 
भी समाधान करता होगा और बहू यह कि ग्रब मनुप्य के पच्चात्‌ किस जाति का 
विकास होगा ? यह ऐसा प्रइन है कि जिसका उत्तर उनसे हो ही नही सकता है। 


जीवनविकास के जम में शभ्रमीवा प्रथम प्राणी माना जाता है। यहाँ पर 
प्रश्न यह उठता है कि “अमीवा' को उत्पन्न करने के पूर्व इसी प्रकार का विकास 
नियम था अथवा नही । यदि नही था तो अ्मीवा उत्पन्त कैसे हुआ । वह बिना 
विकास के ही कैसे उत्पन्न हुआ। । यदि बिना विक्तास के उत्पन्न हुआ तो फिर विकास 
का मानना ही व्यर्थ है। यदि विकास इसी प्रकार हुआ तो उसके पूर्व का चतन 
बतलाना पडेगा जिससे उसका विकास ह॒श्ना । 

इसी जीवनविवास के प्रमग में भ्रगो के विकास का भी प्रह्न प्राता है । ड/बिन 
महोदय कहने है कि जिन अगो की श्रावश्यकता नहीं रही वे भद गए था नष्ट हो 
गए और जिनकी झावश्यकता थी वे उत्पन्न हुए । इनके उत्पत्ति की मोमासा से 
वह यह स्वीकार करता है कि निकम्मेपन और प्राकृतिक-निर्वाचन (]रिक्ञाणाबं $९६९०- 
४०॥ ) के नियम से ऐसा हा जाता है । पृष्दना है कि आदमी का पूछ को ब्रावश्य- 
कता नही थी भ्रत पू छ निकस्मी पडके नण्ट हो गई परन्तु गभियों मे ऐसे की आ्राव- 
इयकता तो बनी हुई है फिर वह भी एक अग के रूप से क्यों नहीं प्राकृतिक चनाव 
के झ्राधार पर विकसित हो जाता है । 

विकासवाद के अनुसार जीवविकास रिद्धान्त के अन्तर्गत जातियों के परि- 
वर्तंत के नियम में क्या बावाये है, इसको दिखलाते हुए श्री महाशय स्ट्रेज अपनी 
पुस्तक ''॥॥6 ॥26ए९0कफ॒गाला ण एाल्शाणा 0 पद घवा।॥ * में कुछ विद्येष बार्ते 
लिखते है जिनको यहाँ पर उद्धत किया जाता है -- 
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उपोड़ात ६ * की 


%--“जल-करिमियों का पा में देखा जांता है कि बहुत प्रकार के भिन्‍त-सिन्त संवरूप 
के जन्तु प्रतिदिन उत्पस्न होते रहते हैं परन्तु यह भावश्यक नहीं कि एक ही से 
विकृृत होकर उत्पन्न हुए हो, प्रत्युत एक समय में विभिन्‍न शरीरो में एक दूसरे. 
की भ्रपेक्षा रहित होकर उत्पन्न होते हैं । 

२ - प्रथियी के नाता स्थलो पर जो विशेष देश सम्बन्धी वनस्पति और जस्तु पामे 
जाते है वे भिन्‍न-भिन्‍न स्वरूपों में विभक्त है भौर जातियो की प्रथक्‌-पृथक्‌ 
उत्पत्ति को प्रकट करते हैं -एक शरीर से विकृत होकर उत्पन्त होने को नही 
दर्शाते । मि 

३--योनियो के भेद को डाविन ने सकरीकरण (पर५०70) के भ्राघार पर मिदाने 
की कोशिश की है परन्तु बन्ध्याकरण! का लियम सर्देव दो भिन्‍न-भिन्‍न जातियो 
के मेल मे भारी विध्न डालता हुप्ना नाना जातियो (योनियो) को पृथक्‌-पृथक्‌ 
दिखला रहा है। 

४ जाति? रचना में विशेष अन्तर रखने अथवा घृणा के कारण भिन्‍न-भिन्‍न जातियो 
के प्राणी एक दूसरे से समागम नहीं करते, यदि कभी वह़ समागम करके सतान 
उत्पन्न करे तो बढ सम्तान बाभ हा जाती है। (आगे सनन्‍्तान उत्पन्न करने 
में असमय होती है) 

५ - यह वस्तुत बहुत ही विचारणीण अनुसधान है कि किस प्रकार सीप मोर पक्षी 
के रूप मे भ्रागई अथवा एक मच्छर (४68०) वा मकक्‍्खी ने हाथी का रूप 

7रण कर लिया । नि सन्देह यह बात समभ में नही श्राती कि कैसे चक्षु अग 
जोकि एक महान्‌ विचित्र रचना है, स्वय उत्कान्ति के नियम पर चल कर 
बन गया है। 


“६--विकास की दक्शा मे डाविन महोदय के दिखलाये दुष्टान्त से सिद्ध हो जाता है कि 
ह्वास भी हो जाता है । 4ः00/श॥ जलचर प्रथवा केक्डे का डाबिन महोदय 
स्वय दृष्टान्त देते है। उस # प्रारभ की स्थिति गतिमान स्वतन्त्र प्राणी कौ थी 
और प्रन्तिम दशा वनस्पति समान अथवा पहाड मे भ्रटके रहने वाले बहुभुजघारी 
कीट (?0996) की माननी बडती है । 
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3 वैंदिकयुग और भादिमानव 


'छ--विध्वाल ओक जो अ्रपनी शाखावों को नभोमण्डल मे विस्तीर्ण कर रहा है किस 
प्रकार घटकर एक जलचर बन गया, यह बात बुद्धि मे नही ऋा सकती है। 

इन विचारों को यहा पर प्रस्तुत करक यह दिखाया गया कि जीवन-विकास 
की कल्पना भी असभव है । इस विचारधारा वालो से यह भी प्रष्टव्यू है कि विन 
झस्थि वालो से प्रस्थि वाले, बिना बाल वालो से बाल वाले, और बिना अख 
बालो से आँख वालो का विकास किस प्रकार हुआ । कछुए के पीठ पर लाखो प्रयत्त 
करके कोई भी व्यक्ति एक बाल नही उगा सकता है फिर उससे पानी और स्थल 
दोनो मे स्वाद लेने वाली भैस और हाथी जैसे बाल वाले पशु किस प्रकार पंदा हो 
गये । साथ ही यदि विकास का नियम ससार में काये कर रहा है तो फिर आख 
वालो से भ्रन्धे किस प्रकार उत्पन्न हुए तथा इन्द्रियवान्‌ प्राणियों से इन्द्रिय-दोष किसा 
प्रकार उनके विकास के प्राणी मे आगए । 

थोडी देर के लिए एक कल्पना कीजिए कि आ्राकाशबेल विकास के नियमानु- 
सार केचुवे मे परिवर्तित हो गई और केचुवा इन्द्रगोप श्रौर कनखजूरे के रूप में 
प्रिणत हुआ । प्रश्त यह उठता है कि बिना पैरवाले केचुवे से यह सैकडो पैर वाला 
कनखजूरा कंसे बन गया । यदि आवश्यकतानुसार यह पंर बन मए तो फिर सारे 
इारीर में पेर ही पर क्यो नही बने । 

किसी विना सींग वाले प्राणी को दूसरो से मत्था मार कर अपनी रक्षाः 
करते-करते मल एकट्ठा होकर शिर पर संग निक्नल आये । परन्तु वे सीग दो हीं' 
झथवा एक ही क्या निकले सारे शरीर मे सीग ही सीग क्यो नही हो गये । यह भी 
प्रदन उठता है कि आगे जो सीग वाले उत्पन्न हये वे इसी प्राकृतिक चनाव के नियम 
से क्यो नहीं हुए । उनका उत्पत्ति-क्रम क्यों चात हो गया । 

एक भिन्‍न जाति से दसरी भिन्‍न जाति तक जो मध्यवर्तती स्वरूप होने; 
चाहिएँ वह कही उपलब्ध नही होते और उनके भग्नावर्शष भी नहीं पाये जाते है, 
फिर विकास के इस आधार को मानने का ओचित्य क्‍या है । जब सब के सब माय- 
बर्त्ती स्वरूप नाश को ही प्राप्त हो गये तो फिर यह बन्दर और मनुध्य के निकढ- 
बत्ती वनमानस का विनाश क्यो नही हुआ । मनृष्य और 'बन्दर का निक्टवर्ती बन- 
मानस है ग्रौर प्रथम रूप केकडा है कितनी झनर्गल बात है। कैकडे में बाल आदि 
का सर्वेथा ही भ्रभाव है फिर बालो से व्याप्त दरीर वाला बन्दर किस प्रकार उत्पन्न 
हो गया - इसका कोई समावान नही है। 

यदि परिस्थिति और प्राकृतिक निर्वाचन को ही जातियो के ग्राकार परि- 
वत्तेन आदि का कारण माना जावे तो फिर इस बात का क्‍या समाधान है कि हाथी 
और हथिनी एक ही परिस्थति में होते हुए भी हथिनी के दाँत हाथी की ही तरह 
के नही हाते । मोर के पूंछ भ्रौर मगूरी की बसी नही है। मर्ग को चूडा है परम 
मुर्गी को वह चूडा प्राप्त नही है। जब नर और मादे दोनो हो एक परिस्थिति मे हैं 


उपीद्ात श्र 


तो यह भेद क्यो है ? प्राकृतिक भऔर वैज्ञानिक नियम का पह्रध्ययत कर भारतौय 
शास्त्रकार यह कहने हैं कि केश”, लोम, दाढी, मुँछ, नख, दन्त, शिरा, स्नायु, घमनी 
और वीयें-ये पित्ता के श्रश से बालक में श्राते है। इसी कारण से स्त्री आदि को 
मँछे श्रौर दाद नही होती है । झ्रायुवेंद केः कर्ता यह कहते हैं कि यदि दो स्थ्रियें 
ग्रापस में मंथन करने मे सफल हो जावे प्रौर गर्भ हो जावे तो बह बिता अस्थि का 
होगा । यदि ग्रावश्यकता और अनावव्यक्ता ही झगो के विकास श्रौर ह्ास मे कारण 
है तो फिर घोड़े और मझुष्य को स्तनों की क्या ग्रावश्यक्ता थी । ग्रत यही स्वीकार 
करना पड़ेगा वी योनियों का नियम ही जातियो मे अक्षुण्ण है । इस प्रकार जीवन- 
विकास भी ग्रमभव ही ठहरता हू । 

अब तीसरे विकास ज्ञान-विकाम को लिया जाता है | यह भी विचार-सगत 
नहीं है । ज्ञान का नियम ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञेय की त्रिपुटी पर श्राधारित है। भाषा 
श्र ज्ञान का व्रिकास नहीं होता है बल्कि इनकी प्रेरणा सृष्टिकर्तता परमेश्वर से 
प्रात हाती है । यद्यपि जीव मे ज्ञान गुण स्वाभाविक है परन्तु उसके विकास के लिए 
नैमितिक ज्ञान की आवश्यकता गअवशच्य है- अन्यथा विना पढाय लिखाये ज्ञान का 
विकास हो जाना चाहिए था जो होता नहीं | प्रनेका जंगली जातियाँ दुनिया से 
अभी भी जगली अवस्था में पडी है. यदि ज्ञात विक्रास का नियम ससार मे कार्य 
करता है तो नह जंगली नहीं रहना चाहिए था । असुर वानापाल लेयाड् और 
अकवर के परीक्षणों ने जो छोटे बालकों पर किये गये थे यह सिद्ध करते है कि ज्ञान 
का अपने श्राप विकास नहीं होता है । 

विद्वानों झा यह विचार है कि सूक्ष्म कलाये ' सगीत, चित्रव्ला आदि विकास 
के परिणाम नहीं है । पहले के लोग जिन बातों को जानते थे श्राज उनके वशज 
लोग उसको भूल गये है । चीनी लोग पहने गत पाउडर (बारूद) को काम में लाते 
थे।वेसमुद्री क्रददशक सई को भी काम में लातेथे परन्तु मत्य में ब्ही बात 
चौनियों को मालूम नहीं थी । मिश्र में जब बडी-बडी मीनारे बनी थी तब रेखा- 
गणित भी उच्चक्रोटि की थी परन्तु पश्चाद्कत्ती काल में वह बात॑ नहीं पायी 
जाती है।' 

क्रमिक ज्ञान-विकास का नियम यदि ठीक है तो पतिज्ञों पर यह क्‍यों नहों 
घटता है | पतिड्भा बार-बार रोगनी पर झाता है श्राग की गर्मी का अनुभव करता 
है | परन्तु ।फर भी श्राकर जल जाता है। बदि ज्ञान का विकास क्रमिक है तो फिर 





सुश्नत भ्रध्याय २ 

सुश्षत प्रध्याय २ 

मरी पुस्तक बैदिक-ज्योति का प्रथम प्रौर द्वितोव विषय देखें। 
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है बैंदिकबुग और झादिमावव 


ज्उसे हुट जाना चाहिए था । परन्तु हटता नहीं और मर जाता है। ज्ञान-भिकास 
“नियम यदि सत्य है तो फिर पढाने लिखाने की झ्रावश्यकता ही नहीं रह जाती । 
'थरन्तु इस वस्तु को कोई समझदार भ्रादमी स्वीकार नहीं कर सकता है कि पढ़ाना 
“लिखाना ठीक नहीं। जिस श्रवस्था को जगली ग्रवस्था कहा जाता है उसमें भी लोगो 
न्‍को ऐसी वस्तुवें मालूम थी जो भाज लोगो को नही मालूस है। अथवा ऐसी भी 
बाते जो ध्राज मालूम है पूर्व भी मालूम थी । 

अ्रमेरिका मे (नेवदा स्थान) में एक जूते का फोसिल'” मिला है जो बीस 
लाख वर्ष पूर्व का मान! जाता है और यह मिलाई यन्त्र से हुई मानी जाती है। भिश्र 
में [0(-07॥-४४शा०ा राजा की कब्र निकली है जिसे चार सहर्र वर्ष पुरानी 
माना जाता है । इसको दीवारों पर अपूर्व चित्रकारी है । यह कबर भूमि में इतने 
नीचे है कि यहाँ सय को किरण नहीं पहुँच सकती है ।श्राज के वेशानिकों को कोई 
ऐसा तेल ज्ञात नही कि जिसके लगाने से चित्र काले न पड़े। झ्रत इनको मानना 
पड कि प्राचान मिश्र के लोगो को रेब्यिम के प्रकाश का ज्ञान था अ्रयवा कोई ऐसा 
तेल मालूम थ। जिसके जलाने से चित्र काले नह होते थे। यह भी ग्रब ज्ञात हुआ है 
कि वेवीलानिया में ३००० वर्ष पृव एक हाकखाना था। चिट्दीरसा लोग ईटों की 
चिट॒ठियाँ लेकर बाँठने जाया करत थे । सहस्नो वष पूर्व प्राचीन अमेरिका भे ६१, 
६१ फुट लम्बे कई सी मनो के पत्थर बनते थे और ऐसे-ऐसे पत्थर पवत शिखरों 
पर ले जाये जाया करते थे | परलु आज ऐसे पत्वर नहीं बताये जा सकत है"न 
बनते है । 


लोवी (.09/०) महाह्यय अपनी पुस्तक मे लिखते है कि यह? कहना ठीक 
नहीं कि सामाजिक जीवन भ्रसम्यता की अवस्था से उन्‍नत होकर सम्यता की 
अवस्था तक पहुँचा है। उत्तरोत्तर उन्‍नति के विकास का सिद्धान्त श्रब बहुत देर 
तक नही ठहर सकता है। प्राचीन भारत के लोगो को सूर्यकान्त और चन्द्रकान्त-- 
दो प्रकार के मणियों का परिज्ञान था । सूर्यकान्त का पता तो श्राजकल के पश्चिमी 
विद्वानों को भी है । परन्तु चन्द्रकान्त का परिज्ञान श्रभी तक नहीं हो पाया है। 
सुश्नत ग्रन्थ भरायुवेंद का प्रार्चान ग्रन्थ है इसमे चन्द्रकान्त* मणि को चन्द्रमा भे रखने 
पर जो जल पैदा होता है उसके गुणो का वर्णन है। वर्णन करते हुए ऋषि कहता 
है कि यह कीटाणुवों का नाश करने बाला है, शोतल, ग्ाह्वाददायक, ज्वरनाशक, 
दाह और विष को शान्‍्त करने वाला हूं। इस मणि का वर्णन चम्पू रामायण 


बनशजिलजलम+---४+ पतन ज+ लॉौ+-ज-++5 


] देखो मेरा पुस्तक दिक्षण्रतरज्धिणगी (मानव के उदय का इतिवृत्त) तथा 
झाचार्य रासदेवकृत भारतवर्ष के इतिहास द्वितीयावृत्ति की भूसिका | 
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3. रक्षोघ्न शीतल ह्ादि ज्वरदाहुविधापहम्‌ । चम्द्रकास्तोद्धूव दा।र पित्तध्ल 
विसल स्थुतभ्‌ ॥। सुश्रुत सृत्रस्यथान ४५/३७ 


उपोद्धाव १७ 


अयोध्याकाण्ड मे भी मिलता है। भन्‍्य ग्रल्थो” में भी इसका वर्णन मिलता है। फंजो 
कृत ग्राईन भ्रकबरी में भी लिखा है कि एक चन्द्रकान्त-मणि है जिसे चन्द्रमा के 
समक्ष रखने पर उसमे पानी गिरता है। इससे ज्ञान हैं कि यह मणि फंजी के समय 
मे भी था। परन्तु श्राजतक पश्चिमी विद्वानों को इसका परिज्ञान नही हैं। यदि ज्ञान- 


विकास का नियम ठीक है तो ऐसा क्यो है । 

इस प्रकार यह सक्षेप में दिखलाया गया कि ज्ञान-विकास का भी नियम 
झ्मगत और प्रनगंल है। तीनो प्रकार के विकास-सिद्धान्तो के श्रसिद्ध हो जाने से 
विकासवाद इतिहास का झ्राधार नही बनाया जा सकता है१ वस्तुत यह दार्शनिक 
सिद्धान्त नहीं --केवल मन प्रसुत कोरी कल्पना है । 


एवं मृगाड़ोवि निजोपलमयकलशसुखात्‌ । 

ग्रचछाचछाम विज्िछन्न धा रा निजकरा भिमर्शात्‌ श्राप घम्मम्‌ ॥। 
अयोध्याकाड २३ 

2 इसररामचरित ६/१२; शिशुपाल बंध, ४५८; अ्रमरूदातदः 2७; 
भर्तु हरिश ० ११२१; मालतीमाधव १।२४, भ्रन्तभटकृत तकंस प्रह दीपिका 
टीका । 
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अध्याय २ 


“'ेदिक एज' के निर्णोत परिणाम भी अनिर्णीत 
ओर संशयग्रस्त हैं 


वैदिक एज के लेखक ने अ्रपनी पुस्तक मे जिन पाइचात्य मान्यतावों को प्राधार 
बनाकर अपनी कल्पना का भव्शभवन खडा किया है उनका तो खण्डन बाद में यथा- 
स्थान किया ही जावेगा | परन्तु यहाँ पर यह दिखलाना आवश्यक है कि उक्त 
पुस्तक के लेखक ने जो परिणाम सिद्धान्तरूप मे निकाले हैं वे भी निश्चित और 
निर्णीत नही है । 
किसी भी वाद को तब तक ज्ञान और निर्णीत ज्ञान का रूप नहीं दिया जा 
सकता जब तक वह सभावना (?0$80979) और सभाव्यता (705५9) के 
क्रम से उत्तीर्ण होकर निएइचायकता (0७॥870)) की स्थिति में नही पहुँच जाता 
है । सभावना की अवस्था मे 'बाद' को बहुत से तथ्यों से सम्बद्ध और सिद्ध हुआझा 
होना पडता है। सम्भाव्यता मे उनसे भी अधिक तथ्यों से अनुप्राणित और परिमारजित 
होना पडता है। जब वाद” सभी तथ्यों से सिद्ध होता है तब वह निशचायकता बी 
कोटि मे आ जाता है । जब तक इस अवस्था को कोई बाद प्राप्त नही कर लेता उसे 
ज्ञान एव वाद नही कहा जा सकता है। जो वाद श्रथवा ज्ञान किसी एक तथ्य से ही 
सम्बद्ध है उसे निर्णीत नहीं कहा जा सकता है और वह अस्वीकार करने योग्य ही 
ठहरता है। वैदिक एज पुस्तक के प्रत्येक निर्णय की यही स्थिति है। उसमे सशय, 
सभावना झ्लौर बदतो-व्याघात पदे-पदे है ग्रत वह सिद्धान्त की कोटि में श्राता ही नहीं 
है | यहाँ पर कुछ उदाहरण प्रस्तुत किए जाते हैं -- 
१ ऋग्वेद! के काल के विषय मे लगभग निश्चय की मात्रा मे भी ज्ञान नहीं है । 
२ वैदिक* काल की कोई भी कृति निश्चित रूप से काल को दृष्टि से कूती नहीं 
जा सकती है । 
केशिन' नाम की जाति सभवत पाचालों की ही शाखा थी । 
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वैदिक एज' के निर्णीत परिणाम्र भी प्रनिर्णीत और सशयग्रस्त है श्ह 


४. पुण्ड! लोग सभवतया बंगाल की एक आदिम जाति पुरो के पूर्व॑ज हैं । 
५ शबर* लोग सभवत दाबरलू झथवा विजगापट्टम की पहाडी के शबर वा 


ग्वालियर भूमि के शवरी एवं उडीसा के सीमान्त के जगली लोगो के पूर्वज है । 


६ और भी* बहुत सी छोटी जातियाँ बंदिक मत्रो में वर्णित हैं परन्तु उनके विधय 


में हमे बहुत थोडा परिज्ञान है । 


७ स्वभावत * ऋग्वेद ऐतिहासिक सामग्री के लिए अ्रकिचन है । 
८. किन्‍्ही प्रमाणों” के झ्नुम)र ज्ञात होता है कि भरत ने इस हमारे देश को अपना 


१ 


१ 
९ 


नाम दिया श्र तत्पश्चात्‌ यह भारतवर्ष हुप्ना । 

६ भागंव” लोग, वशिष्ठजन और सभवत झंगिरस लोग सभवतया प्राचीन ब्राह्मण 
कुल मालूम पडते है । 

० यह” प्रकट करता है नमंदा नदी श्रौर उन नागावों की भूशि की ओर शआ्रार्यों की 
सस्कृति के विस्तार को, जोकि सभवत मूल निवासी अझ्थवा आदिमवासी थे । 

१ सभवत * विश्वामित्र के पश्चात्‌ अष्टक सिहासन पर बैठा । 

२ सभवत ” भरत के शासन काल में राजधानी प्रतिष्ठान से नगर को लेजाई गई 
थी । यह नाम उसके उत्तराधिकारी हस्तिन्‌ के बाद हस्तिनापुर कहा जाने 
लगा । 


[ 
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२० बेदिकयुग और झादिमानव 


१३ बेशाली” और विदिशा भी हैहयो द्वारा झ्ाक्रान्त किये गये थे, समवत, विदिशा 
हैहयों के अधिकार में थी । 

१४, अ्रजु न के कई लडके थे जितमे जयध्वज मुख्य था और उसने अ्रवन्ती मे शासन 
किया था । दूसरा पुत्र शुरसेन मथुरा से सम्बद्ध मालूम पडता है भौर तीसरा 
पुत्र शुर सभवत सुराष्ट्र से सम्बन्ध रखता था । 

१५. ऋग्वेद” आदिवासियों पर हुये श्राक्रमण का बार-बार हवाला देता है ये कृष्णत्वक्‌ 
कहे जाते है अलकारिक रूप से । इन्द्र द्वारा हत देत्य कुयवाक्‌ सभवत दास्यव 
शत्रुबो के लिए है। 

१६ थोडेर॑ समय के बाद अ्रधिक बस्ती वाले द्रुहयु लोगो ने भारत की सीमा को 
पार किया और उत्तर में म्लेच्छो के भूभाग मे बहुत सी राजधानियाँ बनाई 
और सभवत आरयों की सम्यता को भारत की सीमा के बाहर ले गए । 

१७ पुर कुत्सि? से जो पुरुकुत्स के समवत छठी पीढी के वशज थे, कुशिक का पुत्र 
गाधवि था। गाधि को इन्द्र का एक अवतार कहा जाता है जिसका सभवतत 
तात्पयं यह है कि उसकी बैकल्पिक उपाधि इन्द्र अथवा इसका एक पर्याय था । 

१८ श्रप्रत्यक्ष" और प्रत्यक्ष दोनों प्रकार के प्रमाण पाये जाते है कि मष्य 
भारत, उत्तर भारत, पश्चिमी भारत और सभवत पूर्वी भारत में भी एक समय 

द्राविड भाषा अधिक फैली हुई थी । 
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'बैदिक एंज' के निर्णीत परिणाम भी अनिर्णीत घोर सशयग्रस्त हैं. २१ 


१६ अश्मक' से कई पौडियों पूर्व परशुराम हुए और इस कहानी का कोई झानुका- 
लिक मूल्य नही है । समवत यह कल्मशपाद के समय के पदचात्‌ के राज्यों की 
विच्छिन्न श्रवस्था का हवाला है जबकि उसके उत्तरवर्ती लोग कमजोर थे । 


२० राम? ने विशाली, विदेह, काशी, कान्यकुब्ज और प्रयोध्या झादि विभिन्‍न राज्यो 
को लेकर एक सध सघटित किया जो हैहयो से बहुत से युद्ध लडा | सभवतत २१ 
बार क्षत्रियों का विनाश इन पर प्रकाश डालता है । 


२१, मेसोपोटामियाँ? के जलप्लावन का समय सामान्यत ईस्वी से ३१०० वर्ष पूर्व 
माना जाता है। भारत का जलप्लावन भी सभवत उसी समय हुआ औौर यह 
३१०२ वर्ष ईसा से पूर्व माना जाता है और कलियुग का प्रारम भी इसी समय 
पर कल्पित किया गया है। हो सकता है कि यह उस घटना की स्मृति मे हो । 


२२ हम पूर्णतया निश्चित नही है कि हरप्पा और मोहनजोदारो नगर निर्माता जिनका 
ग्रार्यों ने नि सदेह सामना किया था, द्राविड भाषां बोलते थे । परन्तु सभावना 
की ऐसी मात्रा है कि वे बोलते थे। जब तक शतश मुहरें जो बहाँ पायी गई 
है, उनके अक्षरों का पता नही चलता तब तक न यह मिद्ध किया जा सकता 
है और न असिद्ध । * 
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श्र 
२३ 


गऔैदिकयुग और झ्रादिमानव 


नभाग ' से झाने वाले नाभाग लोगो का स्थान ग्रनिष्टिचत है । वे स्यात्‌ गमा के दो- 
भाबे के मध्य मूभाग में रहते थे श्रौर इसमे सम्मिलित किया रथीतर को जहाँ से 
कि रथीतर लोग झाए थे । ये क्षात्र-आ्राह्मण थे। ताभाग वश ने रीत्यात्मक इतिहास 
में कोई सक्रिय भाग नहीं अदा किया झौर सभवत पूर्ववत्तों ऐस विजय के समय 
ये पलायन कर गए थे। धृष्ट से धाष्टंक क्षत्रिय हुए जिन्होंने समवत पजाब में 
वाहीक पर शासन किया। इनके सबन्ध मे और अधिक नही ज्ञात है। 


२४, कहा जाता है कि राजपूताना रेगिस्तान के रेत भरे सकरे समुद्र के पास 


प्रश्वराक्षस अथवा धुन्धु नाम के देत्य पर कुवलाइव ने उत्तड़ु नाम के ऋषि की 
रक्षा के लिए चढाई की । उसने शअसुरो के पुर और पुरियो का विनाश किया। 
यह गाथा सभवत यह बतलाती है कि कुवलाश्व ने पश्चिम और राजपूताना 
के दक्षिणी भाग मे असुर और आदिम वासियों को विजित विया और इन भागों 


में श्रायं सस्कृति का विस्तार किया । 
इस प्रणार ऊपर के उद्धरणो मे देखा गया कि वेंदिक एज की सभी स्थाप- 


नाभ्रो में सभाव्यता, सभवता और स्यात्‌ की ही भरमार है। पहिले कहा जा चुका है 
कि जिन स्थापनावों एवं वादों मे केवल सभावना ही हो वह सिद्धान्त नहीं--केवल 
कल्पनामात्र है। ऐसी भ्रवस्था में सारी विचारधारा ही निराधार हो जाती है। ऐसे 
भी उल्लेख इस पुस्तक में पाये जाते है जिनको परस्पर विरोधी कहा जा सकता है। 
एक स्थान पर लिखा गया है कि ऐसे चिह्न मिलते है कि भारतीय इतिहास की दिशा 
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'बंदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी भनिर्णीत और संशयग्रस्त हैं. रहे, 


में पीछे नहीं थे । दूसरी तरफ इसके विपरीत भी लिखा गया है! । इस वेदिक एज 
पुस्तक के मूल्य को बढाने के लिए श्री मुन्शी” जी अपनी भूमिका मे लिखते हैं कि 
भुख्य सपादक ने वैज्ञानिक ऐतिहाविदों के विचार बिन्दु दिये हैं। स्वयं मजूमदार 
जी ने ही लिखा है कि भारतीय इतिहास के विद्याथियों को इस” गड्ढे में न पड़कर 
वैज्ञानिक' भ्रनुसधान के प्रध्याय का वर्तमान तरीका भझ्रपनाना चाहिए। इनका यह 
वैज्ञानिक पद केवल यही श्रर्थ रखता है कि परम्पराप्राप्त महाभारत झ्ादि का विरोध 
किया जावे, स्वदेशज देशाभिमान का विरोध किया जावे तथा देश भक्ति का विरोध 
किया जावे । लेखक महोदय इनको पूर्व-निश्चित घारणा (शथ्ए००८) कहले हैं । 
इससे रहित होकर जो इतिहास लिखा जायेगा वह वैज्ञानिक इतिहास कहलावेगा । 
बेदिक एज में लेखक ने इन उपायो को वर्ता है भ्रत वह वेज्ञानिक इतिहास है। 
बैदिक एज मे जबकि सभावना (?058097॥9) सभाव्यता (9700897५) और 
बदवोव्याघातू (20परश्वाटा075) तथा स्थात्‌ (?४99$) के ही प्रयोग भरे पड़े 
है तो भी इसके प्रशसक श्र सपादक इसे बज्ञानिक कहते हैं, कितने झ्ाइचर्य की बात 
है। यदि सभावना, सभाव्यता भौर विरोध एवं क्ञायद ही वैज्ञानिक प्रणाली के अ्नुस- 
धान की देन है तो फिर श्रम, सशय और व्याघात किसका नाम होगा। फिर तो 
इनके लिए और ही शब्द खोजने पडेंगे और स्यात्‌ इस कभी को इन लेखको का 
कल्पित, निराधार भाषा-विज्ञान पूरा कर देगा । ये कह पड़ेंगे कि पहले ये शब्द इसी 
वैज्ञानिक अर्थ मे ही बोले जाते ये । 
ये यह भी कह सकेंगे कि प्राग्वेदिक और प्रागंतिहासिक काल मे ये छाब्द इसी 
बैजानिक प्र के ही द्योतक थे। द्वाविड भाषा इनको सभवत इसमे इनकी कल्पना- 
नुसार सहायता भी दे दे । नही तो श्रज्ञात भाषा और इण्डोयोरोपियन भाषा मे से 
कोई न कोई श्राधार इन्हे मिल ही सक्रेगा। और नही तो इन्हे भी भनन्‍य सभाव- 
नावो का विषय बना दिया जावेगा । कैसी विचित्र बात है। विज्ञान का भी यह 
उपहास ही करना है । इस पुस्तक मे वस्तुत इसी प्रकार का वैज्ञानिक झनुसधान 
भरा पडा है जो अपने-अपने प्रसग पर पाठकों के समक्ष उपस्थित होगा । यहाँ पर 
दिट्ठ मात्र प्रदर्शन किया गया हैँ। अगले प्रकरणों मे अन्य मान्यतावों पर विचार किया 
जावेगा श्रौर दिखलाया जावेगा कि इनमे कितनी सारासारता है । इतिहास में झाज- 
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र्४ वेदिकयुग और भ्रादिमानव 


कज जिन ख्रोतो को ये लोग स्वीकार करते है झौर जिन युगो की कल्पना व रते हैं बे 
भी इसी प्रकार की रेत की नीव पर आधारित है। 


१ समयाकलन की परिपाटी- विदेशियों ने जहाँ इतिहास सम्बन्धी अनेक 
कल्पित मान्यतावी को अपने निश्चित उद्देश्य की पूर्ति मे भारतीयों पर ल+दा वहाँ काल 
के आकलन की भी एक मान्यता दी जो भारतीयों को अब किसी भी स्थिति मे ग्रहण 
नही करना चाहिए । परन्तु भ्रभी तक वही पुरानी लकीर पीटी जा रही है। 'बैदिक 
एज' के लेखक ने भी उसी का आश्नयण किया है। वह यह मान्यता है कि किसी के 
काल को बताते समय ईसा के जन्म के पूर्व (8 0) तथा ईसा की मृत्यु के बाद 
(& 7) का प्रयोग ऐतिहासिकजन करते है। भ्रग्रेजों का भारत पर आधिपत्य था । 
उस समय विदेशी विद्वानो ने यह कत्पना हम पर लादी । परन्तु अब तो इसका पिण्ड 
छोडना चाहिए था । ईसा का श्रपने भारतीय इतिहास से सम्बन्ध ही क्‍या है कि 
प्रत्येक काल की माप मे उनका ही मानदण्ड माना जावे । विदेशी विद्वानों ने तो यह 
कल्पना इसलिए खडी की थी कि सृष्टि की उत्पत्ति का काल छ से दस सहस्र वर्षा 
तक में ही समाप्त कर दिया जावे और उनका इतिहास ईस्वी सन्‌ वा ईसा से पूर्व 
जाता नही । साथ ही वे यह भी धारणा रखते थे कि किसी भी अवस्था मे भारत का 
इतिहास इससे बहुत पूंबे समय का न सिद्ध हो जावे। मिश्र की सभ्यता से किसी 
भी अ्रवस्था से भारतोय प्रार्यों की सम्यता पूव॑वर्ती न हो जावे। परन्तु भ्रन्वेषणो 
श्र विज्ञान ने यह सिद्द कर दिया है कि सृष्टि तो अरबो वर्ष पुरानी है। छ सहख 
वर्ष का ग्रब उसमे कोई मूल्य नहीं । साथ ही भारत की सभ्यता भी मिश्र की सभ्यता 
और पाइचात्य सभ्यता से बहुत पुरानी है, यह्‌ भी सिद्ध हो गया है । फिर इस बी सी 
झौर ए डी का क्या महत्व है कि अभी भी इससे भारतीय इतिहास-लेखक चिपटे 
रहे । यह ईस्वी सम्वत्‌ ससार की महत्तम घटनावो में भी कोई ऐसी घटना नहीं कि 
इसके झ्राधार पर समय का आकलन किया जाया करे। १६६३ वर्षों को ही ससार 
के समय वा मानव के पृथिवी पर उदय का मसध्यवर्त्ती मानदण्ड भी नहीं माना जा 
सकता है कि वह इस प्रकार चालू रहे । हजरत ईसा से बहुत, नही-तही अरबो वर्ष 
पर्व मानव पृथिवी पर विद्यमान था फिर यह मानदण्ड क्यो स्वीकार किया जावे ? 
इसका कोई उत्तर नहीं है । 

मनु की जलप्लावन सम्बन्धी घटना ससार की सभी जातियो और देशो के 
इतिहास में नृह के तुफान' आदि भिन्न-भिन्न रूपो मे किसी न किसी तरह पाई 
जाती है। इसी को लेकर इतिहास की काल-गणना मे इसे अन्ताराष्ट्रिय रूप दिया 
गया होता तब भी कोई बात थी । यह है भी पझ्नन्ताराष्ट्रिय घटना । परन्तु बी सी 
झौर ए डी का इसमे कया स्थान है--यह ये ही बताबे जो इस पर चिपटे हुए है । 


। 


बैदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी अनिर्णीत और सशयमप्रस्त है २५ 


इस ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ होने से तीन सहस्त वर्ष से कुछ अधिक सम्रय पूर्व 
भारत के इतिहास में एक महात्‌ घटता घटी और वह भारत युद्ध की घटना थी । 
इस घटना का महत्त्व एकदेशीय नही बल्कि ग्रन्ताराष्ट्रिय है । क्योंकि पाश्चात्यों द्वारा 
निश्चित इस भहायुद्ध का काल भी तो ईस्वीय सन्‌ से बहुत पूर्व जाता है | साथ ही 
महाभारतकाल मे युधिष्ठिर द्वारा किये जात वाले राजसूय यज्ञ में भूमण्डल” के राज 
उपस्थित हुये थे । इससे यह सिद्ध है कि यह भी उस समय की एक अन्‍्तार्राष्ट्रीय 
घटना है। इतना ही नही यह घटना ज्योतिष श्रादि प्रमाणों से भी निश्चित है और 
एक विशेष महत्व का स्थान रखती है। वैदिक एज के लैंखक ने कौरव-पाण्डबो के 
इस महायुद्ध का समय ईसा से १४००० वर्ष पूर्व स्वीकार किया है। एलफिस्टन महोदय 
के भ्रनुसार महाभारत का काल ईसा से १४०० ब्ष पूर्व है। हण्टर महोदय के 
प्रनुसार यह समय ईसा से १२०० वर्ष पूर्व का है। परन्तु ज्योतिष के प्रमाणों से 
महाभारत का समय पाच सहसख्न से ऊपर ठहरता है। ज्योतिष के प्रसिद्ध विद्वान 
बराहमिहिर ने अपनी पुस्तक वृहत्‌ सहिता के १३वें झ्रध्याय श्लोक तीन मे एक ज्योतिष 
की घटना का उल्लेख” किया है। उनका कथन है कि युधिष्ठिर जिस समय राज्य 
कर रहे थे उस समय सप्तर्षि मण्डल मघा नक्षत्र मे था। इसका गणित कर उसने 
निश्चय किया कि शाक्य मुनि गौतम बुद्ध तक २५२६ वर्ष होते है। बुद्ध ईसा से 
६२३ वर्ष पूर्व हुये और ५४३ वर्ष पूर्व उनकी मृत्यु हुई। यदि २५२६--६०३ 
और १६६३ को मिला दिया जावे तो ५११२ वर्ष झ्ानतक होते है। परन्तु शाक्य 
मुनि का सम्बत्‌ उनके पूर्व जीवन कान से प्रारम्भ हुआ हो वा कुछ पर्चात प्रारम्भ 
हुआ हो -- इस काल को भी निकाल दिया जावे और ५० वर्ष कम भी कर दिये 
जावे तब भी महाभारत का काल पाँच सहस्र वर्ष से ऊपर ही ठहरता है। 

ज्योतिष के एक नियम्त का उल्लेख सर्यसिद्धान्त से उपलब्ध होता है। सू्य- 
सिद्धान्त यह बतलाता हैं कि इस कृतयुग के श्रन्त में सभी ग्रह एक युति में थे , 
श्री प० बालकृष्ण जी जो ज्योतिष के ख्यातनामा विद्वान थे के मत मे सूर्य-सिख्धान्त 
ग्रोर प्रथम झायेभट के झनुसार वतमान कलियुग के झारभ मे सातो ग्रह एक स्थास 
में थे। दूसरे ब्रह्मगुप्त आदि मानते है कि कल्प के आरम्भ में सातो ग्रह एक ,युति 
में थे। यहाँ यह स्पष्ट है कि कलि के प्रारम्भ मे सातो ग्रह एक स्थान में थे। दूपरी 
बात यह स्पष्ट है कि कृतयुग के अन्त में ये एक स्थान पर थे। तीसरी बात यह 


] देखें सहुधि दयानन्द सरस्वतो कृत सत्पाथंप्रकादा एकाददा समुल्लास । 
2 देखें ४८०७० 82०, 282० 300 
3 आसन सघासु सुनथ दासति धृथ्जो युश्षिष्टिरे नुपतो । 
पडदिर-पंञु्चदिवत शककालस्तस्थ राज्ञ ॥ बु-१३३३ 
इसे कई भारतोथ इतिहास लेखकों ने उद्धृत बिया है। 


२६ बंदिकयुग और प्रादिमानव 


स्पष्ट है कि प्रत्येक कल्प के आरम्भ में एक युति मे ये सातो ग्रह रहते हैं। पान इसका 
सर्वेसम्मत मत निकालने को आवश्यकता है। कल्प आदि की गणना का झाधार 
कलियुग है। कलियुग के वर्षों की सख्या चार लाख बत्तीस सहस््र वर्ष है। दूने 
का नाम द्वापर, तियुने का नाम तज्रेता और चतुगुण से कृतयुग की वर्ष सर्या निकलती 
है । ऐसी स्थिति मे कलियुग ही का समय द्विगुण, त्रिगुण एवं चतुगुंण होकर क्रमशः 
द्वापर, शैता श्रोर सत्ययुग का समय बनता है। भरत यह सभव है झौर सर्वंथा ठीक 
भी है कि कृतयुग में ग्रहों के एकत्र होने की घटना चार बार, त्रेता में तीन बार, 
द्वापर मे दो बार भौर कलियुग मे एक बार घटती होगी। इनमे जिस किसी घढना 
को किसी ज्योतिषी ने देखा उसका वर्णन कर दिया | कलियुग के झन्त का प्रथ त्रता 
के झादि का समय है। कल्प के श्रारभ का समय भी एक तरह से एक कल्प में व्यतीत 
होने वाले कलियुगों मे प्रथम का आरभ समय है। चाहे कलि का आरभ कहे चाहे 
कल्प का झारभ कहे, चाहे कृत का श्रन्त और ज्ेता का आरभ कहें--तात्पये यह 
निकलता है कि प्रत्येक चार लाख बत्तीस सहसख्र वर्षों मे यह घटना एक बार घटती 
है । भ्रत मध्यम सन्धिभूत सिद्धान्त यह है कि प्रत्येक कलियुग मे (जो युगों का कल्प 
झादि का आरभक है) यह घटना होती है। महाभारत के समय यह घटना हुई थी- 
पसा वर्णन लोग करते हैं । यदि कोई इस घटना का वर्णन न भी करे तो भी ज्योतिष 
की घटना तो घटित होना बन्द नहीं हो जावेगी । कलि का प्रारभ भी महाभारत के 
समय में माना जाता है । उस समय ऐसी घटना उपस्थित हुई थी इसका भी प्रमाण 
मिलता है । प्रसिद्ध पावचात्य ज्योतिविद बली (8»/9) ने लिखा है कि कलियुग का 
प्रारभ ईस्वी सन्‌ से ३१०२ वर्ष पूर्व २० फरवरी को २ बजकर सत्ताईस मिनट ३० सेकड 
पर हुआ था । उस समय सभी ग्रह एक युत्ति! मे थे। यह एक ऐसा भ्रकादूय प्रमाण 
है जिसके प्राधार पर महाभारत का समय ३१०२+१६६३--५० ६३ वर्ष होता है । 
तात्पय यह है कि सन्‌ १६६३ की २० फरवरी को २ बजकर २७ मिनट और तीस 
3508 0०0ए 072 ०0 ॥6 8५.070रा6व्व ०8०प्रोबधणा ण ६06 प्राग005.. 06 
ए765604 फुट00 ० एकल छणात,. ुधाजाए4,. ००णालालल्व 3,02 
जट्वा$ 00076 06 छापा एाी (फरा७ णा फल 200, #छ्छाएढ्ाप् था 
2#0फ7९, 27 ख्रा॥0605 300 30 5९००॥05, [06 धरा एटाए 05 एड९७- 
]8060 40 करा 68 30 8४८८0768 पाप 89ए फिषधा 38 ९०070 
० गाल था क्‍00९ एॉ४०९, ह्यात वरढा ध्वँल हरा0एए फीड ००00ण०7० 
(0॥ 3 शत व्वापानों [0 58ए रीवा 3 ०0०0प्रणघट07 णी 06 फछौॉ&प०७5 
(फटा 4000 ०8०९० ॥॥6 टबवाटएस्‍8009 ० (॥6 फ्राधता75 8 80 ६१४८५ 
र्०ण्णगगपरल्त छए ठपा एच ॥४ा/णाणारलनो क्रोटड पीता ॥0ग्रा३ह एप 
ब०एश 0982५४६07 ०070 ॥8ए८ 2706७ 50 ०006%णजा9शा। ८६ ।चडणा 
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'बैंदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी ग्रनिर्णीत और सश्नय ग्रस्त हैं २७ 


सेकण्ड पर रात्रि मे महाभारत के ये पाच सहंख ६३ वर पूरे हो गए। यह एक ज्णोतिष 
शास्त्र के ग्राधार पर निर्धारित समय है। परम्परागत इतिहास से भी यही समय 
महाभारत का सिद्ध होता हैं। परन्तु वेदिक एज के लेखक स्थात्‌ परम्परागत इतिहास 
को न स्वीकार करें श्र वैज्ञानिक प्रकार पर ही बन दें । भ्रत यह बेज्ञानिक ही प्रकार 
से सिद्ध करने का प्रयत्त किया गया ! 


जब महाभारत जैसी महाव्‌ घटना विश्व के इतिहास में उपस्थित है तो फिर 
बी# सी० और ए० डी० का प्रयोग न करके महाभारत पूर्व भ्रौर महाभारत पश्चात्‌ 
का मानदण्ड प्रयुक्त किया जाना उचित था परन्तु पाश्चात्यों को अपनी मन कामना 
पूरी करनी थी, झ्त भ्रपती कल्पना को बढ़मूल किया । इस राष्ट्रीयकरण और 
भारतीयकरण के युग मे भारतीय विद्या-भवन के तत्त्वाधान मे इतिहास लिखने 
बालो को तो इस विदेशीय रीति को छोडना चाहिए था । 


झौर भी एक घटना भारत के इतिहास में ईसा से कुछ पूर्व घटी और यह 
है विक्रम सम्बत्‌ की स्थापना । महाराज विक्रमादित्य के नाम से यह सम्वत्‌ प्रचलित 
हुआ । ईस्वी सन्‌ बतंमान मे 7९६२ है और विक्रम का मम्बत्‌ २०२० है। इस 
प्रकार ५७ वर्ष का ग्रन्तर है । यहाँ पर, महाराज विज्ञमादित्य कौन है---इस 
निर्णय मे मैं पडना उचित नहीं समभता । पाश्चात्य परम्परागों के पोषक इतिहास 
विदों मे इस महाधुरुष के काल आदि के विषय में भी पर्याप्त मतभेद बना रखे हैं । 
परन्तु घारानरेश भोज एवं विक्रमादित्य भारत के लिए कोई सन्दिग्ध व्यक्ति 
नहीं । उज्जयिनी में इस राजा की स्थिति इतिहास में एक महृत्वपृण वास्तविकता 
की दोतिका है। ज्योतिषशास्त्र का मापदण्द लंबा से हटकर इस नगरी से 
प्रारम्भ हो गया था। समराज्भण सूत्राधार ज॑सा वैज्ञानिक ग्रन्थ इस काल के झास 
पास तैयार हुआ । ऐसी स्थिति मे वैज्ञानिक प्रक्रिया से भारत का इतिहास सिखने 
की कृत्रिमता को प्रचारित करने वालो को चाहिए था कि इत्तिहास के काल के 
ग्राकलन का मापदण्ड विक्रम सम्बत्‌ को बनाते । परन्तु यह भी नहीं किया। भविष्य 
में भारत के इतिहास लिखने के कार्य मे लमने वालों को चाहिए कि इस बी० सी० 


प्रौर ए० डी० की दासता को छोडकर महाभारत श्रथवा विक्रम सम्वत्‌ के मापदण्ड 
को इस कालगणमना के क्षेत्र में बत्तें । 


२ प्रोम्रेतिहासिक यूग--दूमरी कल्पना प्रागैतिहासिक युग ((/०धाहण7० 
एथ700 ) की है। 'वेदिक एज' का द्वितीय पुस्तक शीषंक भाग भी इस झाधार 
को स्वीकार करता है। भाय॑जाति का धर्म सबंदा वेद रहा है । इसमे भी किसो को 
झापत्ति नहीं। यह धर्म शिक्षा देता है कि मानव सूष्टि की श्रादि अधस्था में युवा 


शरद वैदिकयुग और झादिमानव 


उत्पन्त होते है और समर्थ उत्पन्न2 होते हैं। उनमे ऋषि भी होते हैं?, साध्य भी होते 
हैं, मनुष्य भी होते है | ये लोग जाँ सुष्टि के प्रारम्भ मे उत्पन्न होते हैं. वाणी की 
विविध शक्तियों से युक्त होते हैं और अपने लिए जितनी उपयोगी घारक दाकितयाँ 
चाहिए उनसे भी युक्त होते हैं? | यज्ञ के करने भर्थात्‌ सइलेबण, विष्लेषण, उपासना 
झादि करने की योग्यता के साथ आते है भौर शरीर भ्रादि की रक्षा और व्यवहार 
को चलाने के ज्ञान से भी युक्त होते है? | यह एक दाशंनिक सिद्धान्त है जो पझ्रटल 
झौोर प्रत्येक सृष्टि के आरम्भ में लागू होता है। वेद इतिहास का वर्णन नहीं 
करते--दाशनिक सिद्धा-त का वर्णन करते है। परन्तु सृष्टि की प्रारम्भिक अवस्था 
में उन्हीं सिद्धान्तो पर प्रारम्भिक जन चलते है और बाद मे उनकी विविध प्रदुत्तियो 
का इतिहास भूतात्मक होता जाता है । वेद इस भूतगर्भ भौर वर्तमान की प्रवृत्तियो के 
इतिहास को नही वणन करता है । यह देश, काल और परिस्थिति में घटता है भौर 
इसका वर्णन इतिहास का काये है । 
बेद ने दाशनिक सिद्धान्त का वर्णन कर दिया कि सुष्टि के प्रारम्भ में योग्यता 

से सम्पन्न ऋषि, साध्य और मनुष्य आदि उत्पन्न होते है | इतिहास इसका वर्णन 
फिर इतिहास के रूप मे करता है। मुण्डक उपनिषद्‌ कहती है कि उस परमेश्वर की 
कृपा और निमित्तता से देव, मनुष्य और साध्य लोग उत्पन्न हुए ।* महान्‌ दाशंनिक 
कपिल भी सृष्टि के प्रकारो को बतलाते हुए साकल्पिक और सासिद्धिक का भी 
बर्णन करते हैं ।" कणाद भी वैशेषिकदर्शन मे कहते हैं कि ग्योनिज ऋषि भ्रादि की 
भी सृष्टि होती है-- वेद का भी इसमे प्रणाम पाया जाता है ।” यही वैज्ञानिक मत 
भी है बोस्टन नगर के स्मिथसोनियन इन्स्टीट्यूट के जीवन-विज्ञान शास्त्र के 
अध्यक्ष डावटर क्ला्क का भी यही मन्तव्य है कि सृष्टि के प्रारम्भ से मनुष्य सोचने, 
चलने और भश्रपनी रक्षा करने मे समर्थ उत्पन्न हुआ ।* 
 .श्रज्येष्ठासो श्रकानष्ठास एते स भ्रातरो बावृधु सोभगाय । युवा पिता स्वपा 

रुब्र एपां सुदुघा पिन सुद्िना सरृदुस्य । ऋ ५६०१५ 
2 त यज्ञ बहिषि प्रौक्षन्पुरुस जातमप्रत । 

तेन देवा श्रयजन्त साध्या ऋषयहइच ये । के १०६०७ 


3 जन विश्वतोी बहुधा विवाचस नानाघर्माण पृथियों गथोकसम्‌ । झ्थव १२।६॥४४ 


4 चक्‍्लपे तेन ऋसयो मनुष्या यज्ञ जाते पितरो न. पुराशे । पश्यन्‌ सनन्‍्ये सनसा 
चक्षसा तान य इम यज्ञ मयजस्ता पूर्वे हऋ १०११३०७ 
तस्माज्च देवा विविधा सम्प्रसता साध्या मनुष्या पशवों वर्याति | भु २।१॥७ 
सालय २११२ 


तन्त्ययोनिजा , बेवलिड्भवच्ण-जे ० ४॥२।१०१११ 
क्या 30ए०श्ा20 ०6 (0 धागा छद्ल॑। ६00. (एलाव गराषइशा' ॥&075ल्व॑ 
(०००० पा) इक्कएकात 978/8805 70025 ए १६0० ४00. $िक्वा85४छथ।) 
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'बैदिक एज के निर्णीत परिणाम भी अनिर्णीत्त और सशयग्रस्त हैं र€ 


इसके झतिरिक्त एक यह प्रथा झायों में पायी जाती है कि उनके सस्कार 
सामकरण आदि होते हैं भौर इन ससस्‍्कारो मे गोत्र, तिथि, नक्षत्र, उसके देबता, 
सभी के जानने की आवश्यकता पडती है। 

यज्ञ भी आयों का समवाय-सम्बन्ध का कर्मकाण्ड है। इसमे भी विविध 
विज्ञान, ज्योतिष के ज्ञान की प्रावश्यकता पडती है। साथ ही जहाँ पर प्रार्य होंगे 
उनमे वर्ण भौर भ्राश्रम की व्यवस्था अ्रवदय रहेगी । 

वेद मे मनुष्य को कृष्टि कहा गया है | इस का भ्रर्थ है कृषि, उद्योग झौर 
सस्क्ृति से सस्कृत मनृष्य | आयजन कृष्टि रूप में ही रहते हैं।इन सब बातो के 
होते हुए जब से श्रार्य परथिवी पर आये तब से अपने इतिहास रखते श्राये हैं। जो गोत्र 
का ज्ञान रखे, जिसके यहाँ सात पीढी तक का ज्ञान रखा जावे, जो वशावली का ज्ञान 
रखे, श्रायु के भाग जिनके यहाँ बंटे हो-उनके इतिहास में कोई प्रार्गतिहासिककाल हो 
ही नही सकता है । धर्मों का मूल (॥70८ (आाष्टा॥ ० ॥१८॥8078) के लेखक 
महाह्वय रफेल कार्स्टीन पी० एच७० डी० का कथन है कि विकास और आदिमानव 
(870000णा ॥॥त0े शिप्रा॥0५८) का प्रयोग भ्रमात्मक है। जहाँ विकास है बहा ह्ास का 
भी नियम उसके साथ ही दृष्टिगोचर हो रहा है। उनका कथन है कि इस प्रिमिटिव दब्द 
का दुरुपयोग हुआ है और विशेषकर विकासवाद के झ्नुयायी मानव-वश-परम्परा के 
प्रध्ययन करने वालो के द्वारा । कोई भ्रसम्य जगली जाति वतंमान में ऐसी नहीं पाई 
जाती है कि जिसकी मानसिक, सास्कृतिक भ्रवस्था आदिम मानव का लगभग उत्तर 
दे सके । यहाँ तक कि झाज की झति असभ्य जगली जातियाँ भी अ्रपने पीछे एक 
बहुत बडा इतिहास रखती हैं । यह कल्पना करना भी अभ्रसम्भव है कि सं कडो सहसख्रो 
वर्षों मे वे बिना किसी परिवर्तन के एक भ्रवस्था मे ही पडी? रही। इस प्रकार यह 
निश्चित है कि किसी जाति के इतिहास मे कभी कोई प्रा्गतिहासिक यूग होता ही 
नही । यह प्रागेतिहासिक युग की कल्पना सर्वथा ही व्यर्थ है। इसमे वैज्ञानिकता 
झौर तथ्य का तनिक भी लेश नही । 

३. प्राग्वेदिक काल--अब एक नई कल्पना भौर खडी की जा रही 
है जिसका नाम प्राग्वेदिक (27०-४०००) काल रखा जा रहा है। यह कल्पना 
व. करा, पी जात ॥88 फचशा गापला प्राष्5८0, €80०८27979 छ9 
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सिश्या भाषा-विज्ञान का गये करने वाले लोग चला रहे है। झॉग्लभाषा के |॒८ झौर 
४०8  बाब्द पता नहीं कहाँ-कहाँ लगा दिये जायेंगे यदि ये कल्पना-पडित अपनी कल्पनाथों 
में ध्यस्त रहे । प्रघन यह उठता है कि प्राग्वेदिक काल के निर्णय के लिए हेतु क्‍या 
है। यदि कोई कहें कि वेद को और उसकी भाषा को देख कर ऐसा निर्णय किया 
जाता हैतो सर्वथा ही आन्त धारणा है। वेद मे कोई भी ऐतिहासिक सामग्री 
उपलब्ध नहीं है । उसकी भाषा भी ऐसी नहीं जो भाषा-विज्ञान के झधूरे नियमों पर 
मापी जा सके। वर्तमान भाषा-विज्ञान के प्रथम तो कोई निद्चिचत नियम 
नहीं। यदि कोई अधूरे नियम गढे गये है तो वे भी स्वय को काटते हैं। 
यदि वेद को प्रामाणिक मानकर ये लोग इतिहास की नीव स्थापित करते हैंतो 
बेद नित्य है-- वेदों मे कथित श्रौर विद्यमान इस तथ्य को भी स्वीकार करना चाहिए 
कि बेंद मानव के लिए आदिम झौर नित्य ज्ञान है। इनसे पृर्व किसी भाषा, देश, 
जाति और सप्रदाय का श्रस्तित्व ही हो नही सकता है श्रौर न कोई इतिहासज्ञ सिद्ध 
ही कर सकता है भले ही वहू सभावना ( ९०5४आ०आ्आा9 ) और सभाव्यता 
(श०७४४७४४७४ ) शब्दों के प्रयोग से पुस्तकालयो को सज्जित करने के लिए एक 
पोभी--बना डाले । जेसा कि बैदिक एज ग्रन्थ है। 
बेंद ईश्वरीय ज्ञान है और इसकी भाषा और ज्ञान" परमात्मा की प्रे रणा से 
सृष्टि के प्रारभ मे मिले और प्रत्येक सृष्टि के प्रारम में मिलते हैं। यदि ईश्वर की 
प्रे रणाभूत ज्ञान के पूर्व भी कोई जाति, कोई देश, कोई ज्ञान भौर कोई भाषा प्रथिवी 
पर उपस्थित थी तो प्रे रणा का कोई प्रइन हो नहीं उठ सकता है। दुनिया की भर्म 
पुस्तकों मे केवल वेद को छोडकर ऐसी कोई धर्म पुस्तक नहीं जिसमे उससे पूर्व किसी 
धर्म वा समाज का होना न बताया गया हो। विद्वानों की यह धारणा और 
निदिवत धारणा है कि ' केवल वेदिक धर्म ही ऐसा धर्म है जिसकी उन्नति बिना 
किसी बाहर के प्रभाव के हुई है। इबरानियो शर्थात्‌ यहूदियों के मत मे भी बैवेलियन, 
फेनेक्षियन श्रौर कुछ पीछे फारस निवासियों के प्रभाव का पता चलता? है ।' 
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फिर इसी बात पर इसी बिद्वान्‌ का कयन है कि “कल्पित विदेशी अभावों की 
खोजो के बहुत ध्यानपूर्वक परीक्षण करने के बाद जो कि भिन्‍न-भिन्‍न विद्वानों ने 
समक्ष उपस्थित किये थे, मेरा विचार है और मैं कह सकता हूँ कि सत्यतः भारत के 
प्राचीन बैदिक साहित्य की भाषा, घर्म एव सस्‍्क!रो पर किसी विदेशी प्रभाव का चिक्लू 
नही मिलता! ।” 


“एज श्राफ रीज़न' के लेखक अमेरिका के प्रसिद्ध विद्वान टामस पेन ने ईएव- 
रौय प्रेरणा की एक कसौटी प्रस्तुत की हैं । यह वह विद्वान्‌ है जिन्होंने 
बाइबिल के ईहवरीय ज्ञान होते का धोर खण्डन किया है झौर बाइबिल के भ्रनेक 
लेखको के लिए प्रमाणित किया है कि वे जोड भौर बाकी तक नहीं जानते थे । 
परन्तु जो कसौटी उसने ईश्वरीय ज्ञान के विषय मे प्रस्तुत की है वह वेद पर सर्वथा 
संगत है । “प्रेरणा किसी पर किसी उस वस्तु का प्रकट करना है जो प्रेरणा के पात्र 
मनुष्य को प्रेरणा से पूर्व ज्ञात मही थी । झत प्रेरणा उस बस्तु पर नहीं धटित 
की जा सकती है जिसको मनुष्य ने स्वयं घटित किया हो? ।” इस प्रकार यह सिद्ध 
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है कि वेद से पूर्व न कोई धर्म था और न जाति वा सम्प्रदाय था मनुष्यों से भाबाद 
प्रदेश था।न कोई उससे पूर्व भाषा ही थी | ऋग्वेद ८७५।६ में “बचा विरूप 
मित्यथा” वेद की वाणी को नित्य कहा गया है। ऋग्वेद १०।७१॥१,३ मत्रो से 
ईइवरीय शान की कुछ पहिचाने बतलाई गई है । मत्रो मे इस ज्ञान झौर भाषा को 
“ग्रथमभ्‌” सबसे प्रथम कहा गया है। भ्रर्थात्‌ उसके पूर्व पृथिवी पर कोई ज्ञान आदि 
नहीं होता है। यह बाद की सभी भाषाभो की पूर्ववत्तिनी है और इससे पूर्व कोई 
वाणी नहीं होती-वाचों श्ग्रम है। इसी झ्राधार पर सज्ञाये यृष्टि में यदा्थों की 
रखी जाती हैं--भत “नामघेय दधाना ' से इसका सकेत किया गया है। भ्रह किसी 
देश की भाषा नहीं श्लौर इससे पूर्व कोई भाषा होती तही | श्रत यह अंष्ठ “श्रेष्ठम्‌' 
है । इसमे किसी प्रकार का मिश्रण नहीं झौर सकुचित व्याकरण के दायरे में नहीं 
जकडी जा सकती है भ्रत इसे अ्ररिप्र-- निर्दोष “भ्ररिप्रमुं कहा गया है। यह विकास 
था क्रमिक सकोच भादि का फल नहीं है प्नत प्रेरणा से प्राप्त होती है-- इसीलिए 
'ब्रेणा' कहा गया है। प्रत्येक कल्प में यह इसी रूप में ऋषियां द्वारा प्राप्त होती है- 
झ्त इसे व्यक्त करने के लिए “निहित प्रहांवि” कहा गया है। और “ऋषिसु- 
प्रविष्टा” कहा गया है। पुण्यकर्मा ही प्राप्त कर सकते है--अत यज्ञेत पद लगाया 
गया है । इससे ही पद्चात्‌ संस्कृत प्रादि भाषाओ्रो का विस्तार होता है भ्रत “तामा- 
भृत्या व्यदधु पुरुत्रा” भ्रादि पदो का सन्तिवेश है । ये ज्ञान श्रौर भाषा की प्रेरणा के 
दार्शनिक सिद्धान्त हैं-इतिहास नहीं। इन्ही सिद्धान्तो का प्रत्येक सृष्टि मे घटना 
हुआ करता है । मनु, ब्रशह्मण ग्रन्थों, वेदान्त आदि में इसी सिद्धान्त को लेकर इस कल्प 
मे वेद का किस प्रकार प्रकाश हुआ--इसका इतिहास वर्णन किया है। तथा यह 
बतलाया गया है कि श्रग्नि ग्रादि ऋषियों पर वेद का प्रकाश हुआ । वेद के शब्दों से 
सृष्टि के पदार्थों के नाम रखे गये । जब कोई देश, कोई भाषा, कोई ज्ञान वा धर्म की 
पुस्तक कोई जाति बेद से प्ववर्त्ती है नही तो फिर प्राम्वंदिक काल का बया तात्पय 
है | भ्रत इन ऊपर दिये गये हेतुबो से परिणाम यह निकलता है कि मानवता के उद- 
गम के इतिहास में (प्रष्ठाणाज रण वप्राका शाश्र&६06 0] ६४6 ०६४६३) ज्ञान और 
भाषा के इतिहास में ( छा) णी प॥0०प्ठया 480 $59८०८॥ ) तथा धर्म और 
सस्‍्कृति के उद्गम के इतिहास में ( स्राइणाज णी णाष्टाव ०९ ॥807 & ढयापरा6 ) 


प्राग्वैदिक काल नाम की कोई वस्तु नहीं है । वेद से पूर्व न कोई मनुष्य जाति, न 
कोई बसती थी, न कोई ज्ञात, भाषा श्रौर सस्कृति ही थी कि उसे बेद से पूबं प्रार्गदिक 


कहा जा सके । 
४ कुछ प्रकोणं-शिलालेख और ताम्रपट्ट भ्रादि को किसी भी देश के इतिहास 


के विधय भें एक महत्वपूर्ण साधन माना जाता है। परन्तु भारत का इतिहास इतना 
प्राचीन है कि उसके विषय मे ये साधन उपलब्ध नहीं हो सकते है। काल ने क्या- 


] देखें लेखक की प्रसिद्ध पुस्तक वैदिक-ज्योति। 


'दैदिप एज' के तिर्णीत्‌ परिणाम सी धरनिर्णीत भ्रौर संशवतत्त हैं... १३ 


क्या खेल केले हैं -उसमे ये समाप्त हो गये हैं। उपलस्ब-मात्र इस श्ाभनों पर केवल 
आरत के थोड़े समय का ही इतिहास भाकुतित किया जा सकता है। 

इसके झाधार पर आरायों के करोड़ों, अरबो बय के इतिहास का भ्राकलस 
झौर निर्णय नहीं किया जा सकता हैं और न इस प्रकार की सामग्री दीघंकाल के 
इतिहास के निर्णय का साधन ही बन सकती है। इस आधार पर निर्धारित काल 
आांदि यदि झायों के इतिहास की श्रति प्राचीन सीमा समझे जावेगे तो बह इतिहास 
नही बल्कि एक अन्त धारणा का सकलित बृत्त होगा। 

मुद्रायें- -मुद्रायं बहुत ही उत्तम सामग्री इतिहास के,विषय में पायी जाती 
हैं परन्तु पृथिवी पर आ्रार्य-मातव के उदय के इतिवृत्त के निर्धारण और निर्णय मे यह 
भी समथ नहीं । झ्ाज सग्रहालयो मे जितनी भी मुद्रायें सगृहीत हैं-वे मानव के 
झति प्राचीन इतिहास के काल में नगरण्य काल सीमा की ही द्योति का है । 

भरतावशेष-दुर्गों, प्रासादो आदि के भग्नावशेय भी प्रति प्राचीन आये इतिहास 
के काल बताने मे अ्रसमर्थ हैं । ये भी थोड़े काल के इतिहास पर प्रकाश डालते है । 

बनस्पति, शाक झौर पश्षु श्रादि--श्रार्यावत्त देश की भौगोलिक स्थिति सदा 
ही ससार मे सर्वोत्तम रही है। इसके वायुमान श्रादि सदा अच्छे रहे हैँ। भाति- 
भाँति के फूल, श्रौषष, शाक, मूल और वनस्पति आदिको से यह देश समृद्ध रहा है । 
अन्‍्नो के विविध प्रकार इस देश की भूमि मे उत्पन्न होते रहे भौर होते है। बेद में 
वर्णित विज्ञान के रूप में वणित जितने अ्रस्नो को इस देश ने अपनी कृषि में उत्पन्त 
करके ससार को दिय्रा उनसे ग्रधिक श्रन्तों का ईजाद झ्राज तक ससार नहीं कर 
सका । यहाँ पर सेती क्ृष्टपक््या और अकृप्टपच्या दोनो प्रकार को थी । देवमातृका 
और श्रदेवमातृका भी रही । शास्त्रों और कवियो ने इसका वणन किया है। पश्ुवों के 
विषय में भी यह भूसि सदा समृद्ध रही है। इसका वर्णन एक पृथक वियय है । 
भारत की प्राकृतिक दशा के वणन में इसका महान्‌ उपयोग हे परन्तु इसके झ्राधार 
पर श्रार्येतिहास वा निर्णय नहीं हो सकता है। प्राकृतिक प्रवस्थधा समय-समय पर 
परिवत्तित होती रहती है । उसक्री उपज में भी परित्रत्तंन होता रहता है | देश की 
विस्तृत भूमि पर कौन सी बस्तुवे कहाँ पर और किस समय होती है और उत्पन्न 
होती है - इनका परिज्ञान करना भी मानव के लिए सभव नही । श्रत इनके श्राधार 
पर इतिहास का निर्धारण सभव नही | यदि कुछ किया भी जावेगा तो वह आाचुमा- 
निक एव सभव और सभाव्य कोटि मे ही होगा जो कि सिद्धान्त होने के स्थान में 
अन्त धारणामात्र ठहरेगा । 

यहाँ पर एक दृष्टान्त दिया जाता है जिससे विषय पर पर्याप्त प्रकाश पड 
सकेगा। भझ्रायों के साथ सोम का सम्बन्ध माना जाता है। कई इतिहास-विदो ने इस 


३४ ' बँदिकवु् और प्ादिमानवं ' 

/ आधार पर आया के निवास-स्थान को कल्पना भो की है। मैं यहाँ पर उर्बकी' केल्प- 
नाबो पर नही जाना चाहता परन्तु इतना तो है ही कि सोम जहाँ भभ्य अर्थी मे 
/ प्रयुक्त होता है वहा यह एक ऑषधि भी है । सुश्र तकार ने चिकित्सा स्थान के २६वें 
झ्रध्याथ मे सोम का वर्णन किया है । सोम झब्द के अरथों की विभिन्‍तता भझौर इसके 
झौषधीय गुणों के कारण सुश्नुत भे बहुत अतिशयोक्ति-पूर भी वर्णन इसका किया 
मया है| परन्तु यह पर्वतीय प्रदेशों मे उत्पन्न होता है--यह सन्देह की बात नही। 
भारत के हिमालय पर यह उत्पन्न होता था ऐसा लोग मानते हैं। म्‌ जदानू का भअ्रर्थ 
पर्बत हैं। यह कोई नाम नही । सभी पर्वत मूजवान्‌ हैं। सारी दुनियाँ के पबंतो के 
समस्त प्रदेशों का मानव को पता नहीं । भारत में यह उत्पन्न होता था यह सुश्र्‌ त के 
समय तक तो लोगो को परिज्ञात था ही । अब पतला लगाने पर यदि 
अमेरिका के किसी पवत पर भी ऐसी लता पाई जाने जो साम हो तो क्‍या 
उससे यह अनुमान लगाया जा सकता है कि शआ्रार्य लोग पहले वहाँ पर ही उत्पन्त 
हुये थे । कहना पडेगा कि ये वस्तुबे कल्पना मात्र है-- इनसे इतिहास का पता नहीं 
लगाया जा सकता है। 


दूमरा उदाहरण आलू भर तम्बाकू और गोभी का है। भारत मे इनकी 
उत्पत्ति होती थी वा नहीं- सारी पृथिवी की बिना खोज किये 3छ भी कहना 
सम्भव नही । परन्तु तोज़क जहाँगीर में सम्राट जहॉगीर का कथन है कि मेरे पिता 
के समय २ एक पादरी अ्रमरीका से ग्रालू, तम्बाकू और गीभी लाया था। झाज 
थे तीनों ही भारत की भूमि मे बहुतायत से पाई जाती हैं। भ्राज की भौगोलिक 
4स्थिति और फूल तथा शाको का वर्णन करने वाला इनका भी वर्णन भारतीय ज्ञाक 
आदिको मे करेगा । पहले ये यहाँ होते थे वा नही इसका पूरा पता कोई बता नही 
सकता है । क्योकि भारत की इचन-इच भूमि झौर हिम्रालय झादि के प्रत्येक भाग को 
देखकर किसने इसका निर्णय किया है कि वह कह सके । ऐसी स्थिति मे यदि इन 
को लेकर कोई इतिहास का निर्णय करें तो कोई समुचित परिणाम नहीं निकाला 
जा सकता हैं । 


वस्तुत आझायं-जाति का इतिहास मानव के पृथिवी पर उदय होने से प्रारम्भ 
होता है। उप्ती के साथ ज्ञान, भाषा और धर्म की प्रेरणा और मूल का भी वित्षार 
सम्बद्ध है । इसको इन उपयुक्त साधन स्रोतों के श्राधार पर किसी भी प्रकार 
निर्णीत नही किया जा सकता है | 


१२ पुरातस्व--इतिहास के विषय की प्रभूत सामग्री पुरातत्त्व की खोजों से 


शकत्र की जा रही है । ससार मे लगभग विभिन्‍न देशों मे खोदाई करके प्रचुर मात्रा 
में पुरानी बस्तुत्रें सिक्के झ्रादि प्राप्त किये गये हैं। मेसोपोटामिया मे पुरातत्त्व के 


बैदिक एज' के निर्णी्त परिणाम भी भ्निर्णीत और सश्षयग्रस्त हैं. ३४ 


विहानों ने ३४०० वर्ष पुरानी ईटे प्राप्त की हैं। इन ई टॉ पर इन वहाँ के लोगी के 
शुलहनामे लिखे हुए हैं! । इसी प्रकार श्रसुर वानापाल लेयार्ड (.8/470) श्रौर 
'शैलिन्सन (९0५श:9807) दो भ्रन्वेषको ने नैनवा भौर बैबलन॑ (भसीरिया) के पुराने 
खण्डहरों को खोदवाया भ्रौर ईटो पर लिखे हुए पुस्तकालय निकाले" | विश्व' के 
पुरातत्व-स प्रहालयों को यदि देखा जाबे तो एक घडे के टुकड़े से लेकर मुद्रा आदि 
तक ग्रनेक वस्तु सग्रहीत मिलेंगी । ये किसी भी राष्ट्र के लिए भ्रमूल्य निधि हैं । 
परन्तु यह खेद के साथ कहना पडेगा कि मानव के अति प्राचीन इतिहास की कडी 
को ये निश्चित नही करा सकती हैं । इन के द्वारा अति प्राचीन इतिहास नहीं निघा- 
रित किया जा सकता है | यदि करने का प्रयत्न किया गया तो परिणाम जो निकलेगा 
वह सवथा ही अन्त और कल्पित होगा । इस सामग्री से कुछ सहख वर्षो का 
ही इतिहास अनुमानित किया जा सकता है। भ्रार्यों के श्रति लम्बे इतिहास की यह 
सामग्री नही निर्वारित कर सकती है। पाच सहस्र वर्षों का तो इसके पतन का इति- 
हास है । यह भी इस पुरातत्त्व के सग्रहो से सम्यकतया निश्चित नहीं किया जा 
सकता, शअरबो वर्षों के इतिहास की ता कथा ही क्‍या ? वेद के धर्म और उसकी 
सभ्यता झादि के विषय मे इस पुरातत्त्व की सामग्री के श्राधार पर कोई निर्णय 
लेना तो नितान्‍्त भूल है। पादचात्यो द्वारा कल्पित प्रागंतिहासिक युग के मनुष्य के 
विषय में भी पुरातत्त्व निश्चित सूचना नही देता है । जो कुछ थोडी सूचना देता है 
वह भी आनुमानिकी है - निर्णीत नही । कार्स्टीन महोदय ने लिखा है कि पुरातत्त्व- 
विज्ञान: प्रागंतिहासिक मनव की धार्मिक स्थिति के विषय मे जो कुछ सूचना देता 
है बह बहुत ही स्वल्प एव न्‍्यून है। हमारे कबरो से प्राप्त वस्तुवे ही बहुधा हमारा 
सूचना के स्रोत हैं। इनमे प्राप्त साधन, शस्त्र प्रादि यह बताते हैं कि भ्रादिम सानव 
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१६ बैदिकयुप भौर ध्रादिमानव 


जो मुर्दों को गाड़ते थे भात्या में विश्वास करते थे जो मृत्यु के बाद भी रहती है। 
इसी भ्ाधार पर झनुमान किया जाता है कि योरुप मे पशु समकालीन भानद का कोई 
धर्म था। यह बात कास्टेन महाशय नें योरुप के प्रागैतिहासिक मानव के विष्यास के 
विषय मे कहो जहाँ पर मुर्दों को गाडने की प्रथा है और जो लगभग पाँच छ हजार 
वर्ष से भ्रधिक पुरानी सृष्टि-रचना नहीं मानता था। बी० सी० झौर ए० डी० 
करुपना से यह सर्वथा सिद्ध है। परन्तु भारत में झारयों मेन मुर्दे के गाड़ने की 
प्रथा थी झ्ौर न है । वे सदा से मुर्दे जलाते आये है। उनका सृष्टिकाल भी लगभग 
दो अरब वर्षो क) पुराना है फिर उनके इतिहास को और धम का यह पुरातत्त्व- 
समश्रह क्या बता सकेगा। 
पुरापाषाणयुग, मध्यर्वात्त -पाषाणयुग नवपाधाणयुग, ताख्युग, कारयगुग तथा 
लोहयुग-- इतिहास की अनेक विविध कल्‍पनावों में इन युगो की कल्पना को भी 
मुख्य स्थान दिया जाता है। भूगर्भ-शास्त्र को इतिहास के निर्वारण में घमीटन का 
यह एक विचित्र प्रयास है। भृगर्भशास्त्र स्वय भी एक आनुमातिकी विद्या है । इतिहास 
मे इसका प्रयोग करना और मानव इतिहास वी कडियों का इसके आधार पर झाक- 
लन करना निरचय के गर्भ स सदा शून्य रहेगा। यही प्रधान कारण हे कि इन 
झ्राधारों पर जो भी इतिहास लिखा गया हे वह अटब ल-पच्चु परिणाम का हयातक 
रहा है । यहाँ पर थोडा सा विचार इन यूगो की करपता वर क्या जाता है । भूगभ- 
विद्या के अनुसार इतिटासविदों का कहना ह॑ कि भृूस्तरा। वा खाजन पर निचले 
स्तर में पापाण और सीग अ्रदि के अरत्र और गदटी बस्तुबं १३ जाती है | इमसे 
ज्ञात होता हैं कि उस समय घतुवों का परिनज्ञान मानव का नहीं था , इनमे स्ीग, 
काप्ठ और हृड्ियों के सामाना का भी परिगणन _। परन्तु पृथ्वी क ऊपर के स्तरों 
की ओर बढने पर पता चलता हैं कि उनमे घातु निर्मित स्तर पाय॑ जाते है । इससे 
यह परिणाम निकलता हे कि मानव पाषाण युग वी अपेक्षा घातुवों के युग में श्रधिक 
उन्नत था । इन पापाण की बनी वस्तुवों मे भी परिष्कार और सुधरी हुई रचना 
तथा अ्रनघड और शअ्रपरिप्कृत रचना के आधार पर मानव की उन्नति में भद पाया 
जाता हैं । पहले सादी और झनगढ़ वस्तुयें बनी बाद मे चिकनी, नकीली, परिष्कृत 
प्रादि रूपो वाली वस्तुवे बनाई जाने लगी। अपरिप्कृत से परिष्कृत अवस्था मे पहुँचने 
मे भी कम से कम तीन क्रम हुये होगे । प्रथम क्रम को पुरापापाणयुग (78॥९०॥॥० 
ै2८) द्वितीय को मध्ययूग (]/९४०|रक्षा० 88०) और अन्तिम परिष्कृत को नव- 
पाषाण यूग कहना चाहिए । इसके श्रनन्तर भूस्तरो का ज्यो ज्यों परीक्षण इझ्रा और 
खोदाइयो से धातुवो की वस्तुवें मिली पता चला कि ताम्रयुग और कास्ययुग मानव 
के शञानविकास के साथ पाषाण युग के बाद प्रवृत्त हुए । इस युग में तांबे और कास्य 
की वस्तुवे पाई जाती है जो प्रकट करती हैं कि मानव ने इस युग में धातुबों का परि- 


'बेदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी प्रनिणोंत गौर सशयग्रस्त हे ३३७ 


ज्ञान कर लिया था | छलोहे की वस्तुवों के मिलने से यह ज्ञात होता है कि बाद से 
लोहयुग प्राग्रा होगा । चूंकि भूस्तरो का परीक्षण खोशइयो में नीचे की तह से ऊपर 
की तह की श्रोर स्वभावत होता है ग्रत यह अनुमान ठीक है कि पाधाणयुग के 
बाद पग्रन्त मे लोहयुग आय! होगा । 


इसे विथय पर इतिहास-विद छडा ही मनोज्ञ वर्णन करते है। परन्तु वर्णन 
जितना ही मनोज्ञ है तथ्य उतना ही दूर है। श्री लोकमान्य बालगगाधर तिलक ने 
अपनी पुल्तक “ग्रा्यों का उत्तस्थ्रव निवास” में इसका अच्छा वर्णन किया है । 
“बैदिक एज' के लेखक ने भी इन युगो का विशेष सहारा लिया है । लोकमान्य जी 
कहने है योरुप मे अनक जगह, प्रात्रीन छावनियों, किलो की दीवारो, श्मणशानों, देवा- 
लयो श्र जल-निवास स्थानों के खोदने से पत्थर ग्लौर धातु के सहस्नो औजार मिले 
है । इनमें कितन ही स्वच्छ किए हुए और घोटे हुए तथा कितने ही अस्वच्छ और 
भद्दे है । पुराणवस्तु शास्त्रज्ञो ने इनके तीन विभाग किए है। पहले विभाग में पागाण 
इास्त्र जिनमे सीग, काप्ठ तथा हड्ियों का भी समावेश है। दूसरे विभाग में कास्य 
के शस्त्र है ग्री८ तीसरे विभाग मे लोह़ के शस्त्र माने गए है। परन्तु ऐसा न 
समक लना चाहिए कि उपयुक्त तानो स्थितियाँ एक दूसरी से भिन्‍न है । यह बिल्कुल 
असत्य है कि पायाण-युग को समाप्ति हो जाने पर कास्य युग का आरभ हुआ | ये 
तीनो बिभाग ता केवल बनावटी है। ताबा और रागा से कासा बनता है इसलिए 
ताम्रयुग भी मानना पडता है। परन्तु ऐसा प्रमाण अब तक नहीं मिला कि ताम्रयुग 
ओर कास्ययुग मिन्‍त-भिन्‍त थे । इसका कारण यह है कि योरुप मे कॉसा बनाने की 
मूल युक्ति इतर आर्यों से गई है । इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि कोई भी युग 
भिन्‍न-लिन्‍्त देशों मे भी एक ही समय विद्यमान न था। उदाहरण के रूप मे 
योरुप क॑ लोग जिस समय पापाण युग की प्राथमिक भूमिका में थे, उसी समय 
अर्थात्‌ ईस्वी सन्‌ से ६००० वर्ष पूर्व मिश्रदेशवासी उच्चतम सम्जता प्राप्त कर चुके 
थे। इसी प्रकार जिम समय ग्रीक लोग लेएह पर्यन्त गए थे उस समय इटालियन 
लोग कास्थ-युग का ही भोग कर रहे थे। और योरुप के पश्चिमी भाग 
के लोग तो उस समय पाषाणयुग मे ही पडे हुए थे । ऊपर कहे हुए 
थाषाणयुग, कास्ययुग और लोहयुग जिस प्रकार एक दूसरे से प्रथक नहीं है उसी 
प्रकार भूस्तरयुग भी एक दूसरे से भिन्‍न नहीं है। जिस युग को नव-पाषण युग कहा 
गया है उसका आरभ कब हुआ, यद्यपि इस प्रश्न के उत्तर में भिन्‍न-भिन्‍न बिद्वानो 
का मतभेद है तथापि कोई भी विद्वान उस काल को ५००० वर्ष से पुराना नहीं 
कहता । परन्तु उस समय एजिप्ट और चाल्डिया देश तो उन्नति के शिखर पर पहुँच 
चुके हुए थे । ' 

इन यूगो की कल्पना मे सबसे प्रधान बात यह्‌ स्वीकार करली गई है कि 


डर बंदिकयुम भौर धांदिमानव 


भानव का ज्ञान विकास की अवस्था को ब्राप्त होता गया है। शानविकास का नियम 
स्वेथा ही त्रूटिपर्ण है. यह पूर्व दिखाया जा चुका है। जब जानविकास का सिद्धांत 
ही ठीक नही है तो फिर उसके झ्राधार पर यह युग कल्पना किस प्रकार सिद्ध की 
जा सकती है। 

दूसरी बात इस विषय में यह है कि पाषाण से लेकर लोहे तक सभी धातुर्ये 
पृथिवी की ही विकार हैं| पृथिवी मे पत्थर का ज्ञान करना पुन इस पत्थर मे भी 
लोहा है यह जानना--एक उन्नत पअवस्था ही है। पत्थर का ज्ञान रखते समय उसमे 
रहने वाले लोहे का भी परिज्ञान रहा ही होगा । फिर दोनो एक समय मे ज्ञात रहने 
से यह युगो का क्रम किस प्रकार बन सकता है । ताबे का निर्माण कासे और रागे से 
होता है--यह भी बतलाता है कि ताँबे के समय में ही काँसे श्लौर राँगे का भी ज्ञान 
है । ऐसे लोगो को जिनको पत्थर, ताबा और लोहा आदि सभी का ज्ञान है- जगली 
पशुतुल्य मानव तो कहा नहीं जा सकता है । फिर इन युग-कल्पनावों से मानव के 
इतिहास की कडी किस प्रकार ढंढी जा सकती है । 

जिन स्थानों मे धातुनिर्मित शस्त्र मिलते है उन्हीं स्थानों में पाषाण-निर्मित 
भी मिलते हैं। जहा भी खोदाई हुई दोनो प्रकार क॑ शरत्र साथ ही मिलते है। फिर 
इनसे युगो का पूर्वापर क्रम किस प्रकार बाधा जा सकता है। प्रथिवी पर भूस्तर भी 
सत्र समान नही है । एक जगह उसी स्तर पर रेत है और दूसरी जगह पत्थर है । 

अन्य स्थान पर मीठा पानी और उससे भी प्न्यत्र उसी पर खारा पानी फिर इन 

भूस्तरो का भी तो निर्णय नहीं किया जा सकता है । 

एक ही धरातल पर एक दश में पापाण के णस्त्र और दूसरे देश में लोहे के 
शस्त्र पाये जाते है। ऐसी श्रवस्था मे इसको इतिहास के निर्धारण का साधन कैसे बनाया 
जा सकता है । इसके अतिरिक्त यह कोई मूल सिद्धान्त नहीं कि पत्थर का उपयोग 
मानव ने अपने ज्ञान की आरम्भिक दशा में ही किया । ऐसा भी कोई प्रमाण नहीं है 
कि पापाणयुग के समय में धातुवों का प्रयोग मानव ने नहीं किया । झ्राज के लोग 
जो उन्नत दणा मे माने जाते है वे भी पत्थर के कुण्टी और पथरी ग्यादि का प्रयोग 
करते है । काप्ठ की कठवत का भी प्रयोग झ्राज होता है ' पानी के लिए मिट्टी के घड़े 
आज + प्रयोग म लाए जाते है। जब उन्‍्तत मानव भी इन पत्थर की वस्तुवो का 
प्रयाग करता है तो फिर कंसे कहा जा सकता है कि ये प्राथमिक ग्रवस्था की जगली 
लोगो की चीजे है । ग्राज यद्यपि ईख पेरने के तिए लोहे का कोल्ड है फिर भी देहातो 
में बहुत समय तक पत्थर के कोत्टू चलते थे | मिने तेल पेरती है फिर भी श्भी 
तैली काष्ठ के कोल्टू से ही घानी निकालता है। पत्थर और मिट्टी की बस्तुवें भ्रब भी 
बनाई जाती हैं | यदि भूमि में वे गड जावें और १०० वर्ष बाद खोदकर निकाली 
जावें तो क्‍या पुरातत्वविदों का यह कथन कि पाषाणयुग पूर्व था धातुयुग पश्चात्‌ 


वैदिक एज' के निर्णीत परिणाम भी अनिर्णीत और संदायप्रस्त हैं ये" 


था, उस समय भी सिद्ध दो सकेगा। खोदाइयों मे जहाँ झ्रस्थि, पत्थर, सिद्ठी की 
कस्तुयें प्राप्त हुई हैं वहाँ धातुवों और स्वर्ण के भाभूषण भी पाये जाते हैं। फिर 
यह ऋमिक युगकर्पना क्‍या महत्व रखती है। भाटा पहले चक्‍की में पीसा जाता था 
आज प्ल्लोर मिल हैं। परन्तु पीसने की चक्‍की मे अब भी मिल में भी पत्थर का ही 
प्रयोग होता हैँ | खट्टी और धातुवों में बिगड जाने वाली वस्तुवों को अरब भी लोग 
पत्थर में ही प्रयोग करते हैं । परन्तु इसके श्राधार पर सब आदिम युग के नही कहे 
जा सकते हैं । सालिग्राम और शिव की मूर्तियाँ प्रब भी पत्थर की चिकनी से चिकती 
बनती हैं | नदियों के बहाव मे पडे पत्थर भी चिकने शौर गोल बन जाते हैं। यदि 
किसी स्थान पर ऐसे पत्थर मिल जावे तो यह नहीं श्रनुमान क्लिया जा सकता हैं कि 
किसी समय लोगो ने इनको गढा होगा । 


पुरापाषाणयुग का प्रारम्भ कब हुआ झौर समाप्ति कब हुई झौर पुन. कब 
सवपापाण युग चला और उसकी समाप्ति होकर धातुवो का युग कब्र प्रारम्भ हुप्ता 
इसके समय के विपय में बडा ही मत-भेद है । इसका प्रथान कारण यही हैं कि ये 
सब बातें कल्पना और अटकल पर श्राधारित हैं । परन्तु पूर्व दिखलाये गए वर्णन में 
लोकमान्य तिलक ने यह स्पण्ट क्रिया हैं कि कोई भी विद्वाव्‌ नव-पापाण-युग के 
काल को पाँच सहन वर्ध से पुराना नहीं कहता है । यदि इस काल को योरुप का 
नवपाषाण-युग काल माना जावे तो फिर मिश्न में तो उस अवस्था मे उन्‍तत सस्क्ृति 
रही होगी । भारत मे वैसी ही ग्रथवा उससे भी उन्नत श्रवस्था रही होगी । 

यदि इस ५००० वर्ष को ही समस्त विश्व जिसमे भारत भी हूँ, के नवपाषाण- 
युग का समय स्वीकार कर लिया जावे तो जो परिणाम परीक्षण से निकलेगा वह 
बंदिक एज और इन कल्पना पर चलने वाले इतिहासज्ञों के सबथा ही विरुद्ध जावेगा । 
हम यहाँ पर अपना मन्तव्य न कहकर वेद के काल के विषय में अन्यों का विचार 
प्रस्तुत कर इस विषय में कुछ कहना उचित समभते है | इससे इन युगो के विषय मे 
पर्याप्त प्रकाश पड सकेगा । 

पाइचात्य विद्वानों के भ्रनुसार वेदों का रचना काल ३५०० - ४००० वर्षो के 
भीतर था । इसका कारण यह है कि बाइबिल के अनुसार मानब-जाति का इतिहास 
कुल ८००० वर्षा का है। इसी के भीतर सब कुछ घटाना था । लोकमान्य बालगगाधर 
तिलक के अनुसार ६००० से १०००० वर्षों के भीतर है। भूगभशास्त्र-विदों का 
कहना है कि यह समय २५००० से ५०००० वर्षों के मध्य का है। श्रीड़ा 
सम्पूर्णानन्द के झनुसार वेद का रचना काल १८००० से लेकर २५-३० सहस्न॒वर्ष 


2 बेदिकयुग भौर भ्राविभानव 


चुरावा है । इसके भ्रतिरिक्त बेंदिक एज के लेखक ने ऋग्वेद की रचना को १००० 
थी. सौ. मानकर उनकी प्राचीतता २६०० वर्षों से कुछ ऊपर की स्वीकार की है । 
यह मत पादचात्यों के माने मत से थोडा ही भिन्‍न है। परन्तु इसमे सन्देह नहीं कि 
भमावव-जाति का इतिहास इस मत से भी ६००० से ८००० वर्षों का ही ठहरेगा । 
यद्वि बैंदिक एज और पा$चात्यो के काल-मात को स्वीकार कर लिया जावे तो फिर 
यह मानना पड़ेगा कि नव-पाषाण-युग ईसा के जन्म से लगभग ३१०० वर्ष पूर्व प्रारभ 
हुआ होगा । भारत के इतिहास मे यह काल महाभारत का काल है। यह काल 
इतना पुराना किस प्रकार है--यह ज्योतिष आदि के प्रमाणों से पूर्व सिद्ध किया जा 
चुका है | ये युगों की कल्पना करने वाले यह नही बतलात कि कितने दिनों तक ऐमे 
युगो की विद्यमानता रही । बतला भी नहीं सकत क्योकि यह कोरी कल्पना मात्र है । 
यदि यहाँ पर यह मान लिया जावे कि प्रत्येक युग विकास के जिस लम्बे कूम से चल 
रहा है, तीन चार सहस्र वर्ष का भी रहा हो तो य ३१०० वष बहुत ही थोड़े पडेगे। 
कारण यह है कि इस नवपाषाणयुग के व्यतीत होन पर ग्रकस्मात्‌ ही तो लोग कृदकर 
कास्य झौर ताम्रयुग में पहुँच नही गए होगे । मथ्य का भी तो कुछ समय त!म्र तक 
पहुँचन में ज्ञान के विकास मे लगा होगा। पुन उस युग के समएल होने पर इसी 
प्रकार ताम्रयुग और पुन इसी क्रम से लोहयुग आया होगा। इस प्रकार नवपराषाण- 
युग से लोहयुग तक पहुंचन में ही बारह, पन्द्रह सहख वर्ष लग गये होगे । फिर पाच 
सहसत्र वप की क्‍या स्थिति बनती है! वया ये सारे युग एक-एक सहसख्र ही वर्ष से 
समाप्त हो गये ? क्‍या सृध्टि की रचना के सब पाच-छ ही सहस््न वर्ष हुए है। 
साथ ही इस आधार पर जब कि नवपाषाणयुग का प्रारभ ३२०० वर्ष पूव हुप्ना तो 
अरब तक लोहयुग आया ही नही मानना पडेगा। दूसरी एक कठिनाई यह है कि बारह- 

पन्द्रह सहस्न वष का यह समय वेदिक एज के कर्ता के मान वेदकाल के साथ समन्‍्बय 
नही खाबवेगा । इस दृष्टि से ता नवपापाणयुग ईस्वी सन्‌ से ग्यारह-बारह सौ वर्ष पूर्व॑ 
होना चाहिये तब जाकर बेदकाल पयन्त लोहयुंग का समय श्रा सकता है । ऋग्वेद मे 
तथा यजुर्वेद श्रादि में लोहे का वर्णन मिलता है। हम तो ऐसा मानते नहीं परन्तु 
वैदिक एज के कर्त्ता ईसा से एक सहसत्र वर्ष पूर्व ही वेद का काल मानते है। परन्तु 
हिसाब लगाने से जो नवपापाणयुग का समय बनता है उसके अनुसार या तो श्रभी 
तक लोहयुग आया ही नहीं-यह मानना पड़ेगा वा यह स्वीकार करना पडेगा कि 
नवपाषाणयुग पाच सहख्र वर्ष पूर्व न होकर २०-२५ सहस््र वर्ण पूर्व प्रारभ हुमा 
होगा । किसी भी श्रवस्था मे ऋग्वेद के उसके माने काल की सगति बंठती नही । 


। यह सब सत डा सम्पूर्णातस्व द्वारा वैदिक साहित्य' पुस्तक की भूमिका में 


दिए गए हैं । इस पुस्तक के लेखक रामगोविन्द शिवेदी हैं । भ्रन्य पुस्तकों 
में भी ये ही परिणाम निकाले गए हैँ । > 


'बैदिक एज' के निर्भीत परिणास भी प्रेनिभीत भौर संदागदस्त हैं. ४ 


ऋग्वेद में केवल भयस्‌ लोहे का ही नहीं वर्णन है लोह भौर स्वर्ण निभित बस्थुवों का 
भी वर्णन है । ऋग्वेद १।६०।१२ में प्रायस प्रयोनिभित बज (श्रायस वज्ञ ) का वर्णन 
है। ऋग्वेद १५८६८ में श्रायतती पुरियो का बणन है। ऋग्वेद २।२०।८ मे भी झायसो 
पुरियो का वर्णन है। शोर तो झौर ऋग्वेद १११६।१२ झायसी-लोहनिरभित जड़ घा 
और १।११६।१३ में स्वर्णनिरमित हस्त का वर्णन भी मिलता है! जब पाथाण से 
लोह तक झाने मे इतना समय बीत ग्या तो फिर स्वर्ण का ज्ञान तो बहुत देर बाद 
हुआ होगा । तो कया बेद में हजारो वर्ष बाद में $गने वाले युग का पूर्व ही वर्णन कर 
दिया गया। 
इसी प्रकार ऋग्वेद ८३०२० में म्रश्ममयी नगरी का भी वर्णन है। यजुर्वेद 
१८।१३ में एकत्र हा अछ्मा, मृत्तिका, गिरि, पर्वत, सिकता, वनस्पति, हिरण्य, भ्रयस्‌, 
कअयाम, लोह, सीस', त्पु आदि का वर्णन है। दस वर्णन से किसी धातु की पूर्वापरता 
अथवा युग का वणत बनता नही ! जब नवपापाणयुग ३१०० वर्ष पूर्व ईस्वी है शौर 
ऋग्वेद की रचना एक सहसख्र ईस्वी पूर्व है तो अग्रस-लोहे का वा धातुवों का वर्णन 
ऋग्वेद म ग्राना नहीं चाहिए । वप्रोक़ि ज्ञत विक से में पापाण से झ्रयस्‌ तक आने में 
तीन सहस्र नहीं कई सहख झधिक वर्ष चाहिए । 
इसके अतिरिक्त यह युग-कल्पना सानव के पृथिवी पर अवतरित होने के समय 
से भी नहीं मेल खाती है। प्रागुत्तराइ्मफाल की एक खोपडी ('९८३॥४८॥४४। 8) थो। 
की प्राप्ति स्वीकार की जाती है। यह सोपडी जिस बिर की है वह योरुप में सबसे 
बडा समझा जाता है। यह खोपडी ११४ क्यूबिक इच है । योरुप में छोटे से छोटा 
शिर ५० क्यूब्रिक इच और बडे से बडा ७५ क्यूबिक इच पाया गया है। यह शिर 
बता रहा हैं कि वतमान समय में योरुप वासियों की मानसिक शक्ति बढ नही रही 
हैं । ।ताष्टा5 $/ए)॥' के विपय में प्रसिद्ध विकासवादी प्रोफेसर हक्‍्सले का कहना हैं 
कि प्राघुनिक योगपियनों की खोपडी से यह खोपडी बडी है । सन्‌ १८८३ में एक शिर 
हालैण्ड में निकला है जो योम्पनित्रासियों के शिरो के औसत घेरे से बडा है । इसका 
घेरा १४० क्यूबिक इच है। इसी प्रकार पुरातत्वज्ञो और भूग्भ-शास्त्रियो ने 
पमक्ाता३ $5००ाणा को २५००० वर्ष पुराना स्वीकार किया है। इसका घेरा भी 
१५० क्यूविक' इच हूँ । 
अगस्त सन्‌ १६२३ के थियोसोफिकल पाथ में हँनसन्‌ ने लिखा है कि नेवदा 
(८०७०७) मे जॉन टी रीड को एक आदमी का पदचिहक्ल और एक अच्छी प्रकार 
बना हुआ जूते का तला मिला है जिसे वह पराषण विषयक भू-गर्भशास्त्र के नियम से 
५० लाख वर्ष प्राचीन बतलाते है । 
अब इन युग-कल्पना वालो से पूछना चाहिए कि जब मानव २५ हजार वा ५० लाख 
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है. बोदिकयुग ग्यौर आंदिसानव 


चर्ष पूर्व पृथियी पर भ्रवतरित हो चुका था तो झाज से पाँच सहर्र॒ कर्षपू्के भ्रथोत 
इनके कल्पित नवपाषाणयुग तक पूवंपाषाणयुग भ्रथवा निकस्मी अवस्था मे ही पडा 
रहा । कोई भी उन्नति उसने की नही, केवल ईसा से १ सहस्र वर्ष पूर्व ही लोहयुग मे 
झाया भर वेद भी रच डाले ?। साथ ही जब जूते की सिलाई जो कि एक कला है 
उसे ५० लाख बषं पूर्व परिज्ञात थी तो फिर प्रइन उठता हैं कि यह सूई जिससे 
सिलाई की गई पत्थर की थी वा लकडी की, अथवा मिट्टी वा हड्डी की थी | ये युग 
की कल्पना करने वाले ही बतलावे । इससे यह ज्ञात हैं, नहीं, नहीं, सर्वथा सिद्ध हैं 
कि यह युग की कल्पना सर्वथा ही निराधार हैं । 

यहाँ पर एक बात और भी लिखना आवश्यक है। वह यह कि जब पाषाण- 
युग से लोहयुग तक आने में इतना समय मानव को लगा तो फिर कपडा बुनने, सीने, 
कपास का ज्ञान करने आदि मे कितना समय लगा होगा । वस्त्र तो आजकल की देन 
होगी । फिर वेद जो इतनी प्राचीन पुस्तक है उसमे इसका वर्णन किस प्रकार झा 
गया । क्‍या भ्राजकल की बात को पहले ही लिख दिया गया । ऋग्वेद । १०११० १।८ मन्र 
में लिखा है कि वर्म-्वस्त्र को सीकर बनावों ग्रौर मकान"”पुरी लोह की बनावो | 
यहाँ वस्त्र सीना और लोह का प्रयोग दोनो ही वर्णित है । इससे क्‍या यह समभा जाबे 
कि बहुत काल बाद जब लोगो का कपडा बनाने और सीने का ज्ञान हश्रा तब ये वेद 
मन्न बनाये गये--वा जब मिश्र में मई पैदा बी जाने लगी तब वही पर ये सत्र भी बन 
गये ? कहना पड़ेगा कि जिस प्रकार यह युग-क्ल्पना गलत है उसी प्रकार वेद में 
इतिहास-निर्धारण सामग्री का वर्णन करना भी गलत है । 


लोहयुग कब श्राया इसका वर्णन ठीक तौर पर कोई भी नहीं कर गक रहा 
है। ऋग्वेद मे लोह का वर्णन आया है धौर वह ईसा के जन्म से १००० बे पर्व का 
है--आदि कल्पनाये एक दम अटकल-पच्च गप्प है। मुश्रुत ग्रन्थ आयुर्वेद रा 
प्राचीन ग्रन्थ है। यह ग्रन्थ पच्वस्तरि के विष्य सुत्रुत का है। सुथुते का समय 
महाभारत से लगभग २७०० वे पूर्व का है । सुश्रुत विश्वामित्र ऋषि का 
पुत्र था। श्रात्रय पुनवंसु और बन्वन्तरि ह्वितीय लगभग समानकालिक है। आज्ेय 
पुनवंसु भिक्ष, झानेय नहीं हे। यह प्राचीन आचाये है| इसका समय महा- 
भारत से लगभग २७०० वष पूव है । यह वैता के भ्रन्त में हुये थे । झायुर्वेद के 
ग्रन्थो से यही पता इनके इतिहास के विपय में चलता है। ७छन्वन्तरि का पुनवेसु 
झात्रेय ने चरक में ह्वारीरिक स्थान में ६३२१ पर गभे के विषय में किया है । 


। वर्म सीव्यध्व बहुला पृथृनि पुर कृश्शध्चयमायसीरधृष्टा कऋ १०।१०१॥८ 
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'बैदिक एज' के निर्णीत्ष परिणाम भी.अतिर्णीत झौर संशयग्रस्त हैं ४३. 


महाभारत मे २७०० वर्ष पूर्व का तात्यर्य है कि श्राज से लगभग ८ सहस्त कर्ष 
पूर्व । सुश्रुत ग्रन्थ के सूत्रस्थात में शल्य चिकित्सा के साधनभूत धवजारों का ब्र्णन 
हैं। ये अ्रवजार बहुत ही परिष्कृत हैं । क्योकि इनसे शल्य क्रिया ( 5प्राइरण/ ) की 
जाया करती थी । ये कितने तीक्ष्ण प्रवजार थे इसका वर्णन करते हुये प्रपती पुस्तक 
( 4)रटथा 0 )/००४८५७) ॥7079) मेनिग लिखती है कि 'ये शल्य चिकित्सा के 
शंत्र इतने तीवण थे कि बाल को भी खडे खड॒ फाड सकते” थे । शल्यचिकित्सा के 
विषय में वेबर ने कहा है - “भारतीय शल्य जिकित्सा मे विशेष दक्षता को प्राप्त थे। 
इस विषय में योरूपियन सर्जन भ्रब भी उनसे कुछ सीख सकते हैं ज॑ंसा कि वस्तुत. 
इन्होने पूर्व ही कृत्रिम नाक और कृत्रिम कान बनाने की शल्य क्लिया का उधार लिया 
है? । इसी प्रकार प्रसिद्ध इतिहासज्ञ एल्फिन्स्टन भी कहते हैं कि हिन्दुवो की शल्य 
चिकित्सा भी श्रौषध चिकित्सा की ही तरह प्रशस्त थी? ।” सर विलियम हण्टर ने भी 
ऐसे हो विचार प्रकट किये हैं।-.-'प्राचीन भारतीय डाक्टरो की शल्य चिकित्सा प्रबल 
और दक्षतापूण थी। उदर, गर्भ, आन्त्र, भगन्दर, श्रश भ्रादि की चिकित्सा ये लोग शल्य- 
क्रिया से करत थे। डाक्टर सील का कथन है कि भारतीय हिन्दु पोस्ट-मार्टस और 
गर्भ की शल्य किया आदि सभी करते थ? ।” इन प्रमाणों से यह सिद्ध है कि 
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है 8 चेदिकपुध भौर भादिभानव 


सुक्रुत में जिन शल्य बंत्रों का वर्णन है वे परिमाजित थे ! प्रब ऐसी श्थिति मे जब 
ईसा के जन्स से लगभग छ सहख्र वर्ष पूर्व जोहे का प्रयोग ही नहीं शल्य क्रिया के परि- 
मार्शित यत्रों का प्रयोग झारयों को ज्ञात था तो फिर आज से पावर सह बर्च पूर्व भी 
नवपाषाणकाल का प्रारभ हुआ यह कल्पनः सर्वथा ही निकाम्मी है । सुश्रुत से पूर्व भी 
ग्रन्थ थे । यह तो वेद का उपाग है । इसमे वेद का स्वय वर्णन मिलता है | वेद उससे 
भी प्राचीत काल से उपस्थित है। फिर वेद का काल ईसा से १००० वर्ष पूर्व का 
मानना भी गलत है । वेद के उपवेद झ्रायुवेंद का सुश्रुत शास्त्र ही छ सहूस्न वर्ष पूर्व 
उपस्थित था तब वेद बाद मे १००० वर्ष ईसा से पूर्व बने होगे कितनी थोथी' 
कल्पना और पअ्रसत्य कल्पना है। भला वेद का उपवेद पहले बन गया और वेद बाद 
को बने होगे -- इस बात को कौन बुद्धिमान स्वीकार करेगा। इस प्रकार यह सुतराम्‌ 
सिद्ध है कि यह युगो की कल्पना अतथ्यभूत कल्पना है । इसमे कोई तथ्य नहीं । 

इस प्रकरण भे यह दिखलाया गया कि कितनी ग्रतथ्य कल्पनावोी को पाठ्चा- 
त्यो ने हम पर लादा है। जब तक इन कल्पनावों से उपर न उठा जावेगा तब तक 
इतिहास का सच्चा रूप सामने नहीं श्रा सकेगा | इसके अनन्तर अगले प्रकरणी में 
भूग्भ-शास्त्र और भाषा विज्ञान पर विचार किया जावेगा । इन पर विचार करके यह 
भी दिखलाया जावेगा कि इतिहास के निर्धारण में ये भी साधन ठीक नहीं है । भाषा- 
विज्ञान तो सवंधा कोरी कल्पना हैं। उसे विज्ञान कहना भी विज्ञान को कलकित 
करना होगा । जो स्वय अपना कोई नियम न रखे और अपने को ही काटता हो वह 
विज्ञान किस प्रकार हो सकता है । 


अध्याय ३ 


भुगर्भशास्त्र ओर इतिहास 


जहाँ भ्रन्य अनेक मान्यताये इतिहास के विषय में जिदेशियो ने कर रखी हैं 
वहाँ भूगमशास्त्र को भी इतिहास के निर्णय मे लाकर प्रविष्ठ कर दिया है। इससे 
इतिहास के निर्णय में कितनी तथ्यता श्रौर कितनी अ्रतथ्यक्र है -इस पर भी इस 
प्रकरण मे विचार क्षिया जाता है। 
भूगभगास्त्र (9600079) एक ऐसा विज्ञान माना जाता है जो पृथिवी की 
बनावट और उसके इतिहास तथा विशेष रूप में पृथिब्री के सान्द्रमण्डल (7/070- 
5002८) का निर्माण करने वाली चट्टानों के स्वरूप और मूल अ्रवस्था को बतलाता 
है । यह पशु और वनस्पति आ्रादि के उन ढाँचों के श्रध्ययन से भी सम्बद्ध है जो 
निखातित अथवा अश्मीभूत (770५%॥260) अवशेषो से प्रमाणित होते है। सक्षेप में 
मुख्य रूप से पृथिवी के घने मण्डल को बनाने वाली चट्टाने तीन प्रकार की झ्राकृतित 
की जाती है । १ -प्रथम श्रेणी की चट्टाने वे है जो त्रवमादित ($60/धाक्ा३ ) 
हैं ।॥ इनमे खडिया मिट्टी, चूने का पत्थर ([॥72 ७0०॥76) शौर रेतीना पाषाण 
($4॥0 ५(0॥6) आरादि आते हैं जो नग्गीकरण (>श्ाप्रत॑क्षाणा) अथवा अन्य साधनों 
से मूल प्रधोवनित (?प्राणत०) चट्टान से प्रबिलीन हुए है श्रौर नदी तथा समुद्र के 
किनारो की परतों पर एकन्न हो गए है। २-दूसरी चट्टाने आर्नेय अथवा अ्धोघनित 
है जो मूल चट्टाने हैं शौर किसी समय पृथिवी के निर्माण की मूनभूत द्रवीभूत 
लचकीली (?(५,५०) सामग्री के जमने पर इस वर्तमान रूप में आई है। कणाइसक 
((:7277/6) इसमे ही परिंगणित होता है। ३--तोसरी चट्टाने वे है जो कि आाग्नेय 
झौर अ्रवसादित चट्टानों के परिवर्तन से बनी हूँ। इन्हे परिवर्तित चट्टान (श०(४- 
770०० 704/८5) कहा जाता है । 
अवसादित चट्टानो (8९077रधयाक्षाए 700८8) के भी उनसे प्राचीन अवस्था 
झौर युगो के क्रम से लेने पर नीचे लिखे प्रकार होते हैं --- 
(क) पव॑त्रिखण्ड' (?76-(७॥7/0027) 
त्रिसण्ड ((७॥797797 ) 
झवर प्रवाल भ्रादि (0700ए68४) 
प्रवाल झादि (झणाः्ा) 
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आं६ वैदिकयुय और श्रादिमानव 


मत्स्यमुगीन (॥96एएगा&४ ) 
पुराने रेतो६इम (00 #6त 8७॥050076) 
अगारमर भथवा कोयलामय ((ा0०णगाटदि005 ) 
गिरियुगीय (एलआञक्ा। ) 
इन सभी चट्टानो का सम्बन्ध आद्यकल्प (87०॥९४॥) और प्रथम शखला 
सेहै। 
(ख) रकक्‍्ताश्म (7779$९0०) 
महासरट (07880 ) 
खडियायुगीन ((॥९४४०७०५७) - चदट्टाने जो कि द्वितीय शझखला में 
ग्राती हैं । 
(ग) प्रातितुतन (20०८॥९) 
प्रादिनूतन ( 0]8०0०॥6 ) 
म-गनृतन (0०९४८) 
अतिनृतन (2॥00०॥० ) 
प्रातिनुतन (9]8000९76) - ये तृतोय श्वुखला (77वा७ ५०८5) से 
सम्बन्ध रखती है। इनमे प्रातिनूतन चट्टाने (?887000॥० 70०८७) बहुत्त ही नवीन 
है । इसके झ्रतिरिक्त और भी पर्तते इनसे पृथक्‌ भी हैं जो निर्माण के क्रम मे है श्रौर 
चतुर्थ शछुखला (९००7५ $»7८5) को कही जाती है। पुरानिखातिकी विद्या 
(?4०४70/08५) भी इसी की एक शाखा है जो घनीभूत मण्डलों (0595) का 
परीक्षण करती है और इनके समय का निर्धारण करती है। इस विद्या का विस्तार 
एच सी सोर्वी (१८२६-१६०८) ने किया है । 
इसके इतिहास पर भी थोडा सा विचार यहाँ पर किया जाना भ्रपेक्षित है । 
प्रथम व्यक्ति स्टेनों है जिसने भूगर्भ सम्बन्धी चट्टानों के कई वादों का विस्सार किया । 
बहू इटली का था और १६६९ मे निम्न बातें प्रचलित की -- 
१ प्राथमिक चद्टाने (धधाक्षा/ 700:) जो निश्रातक (#0»»!) बे रहित हैं 
श्र भूमि की रचना की समकालिक हैं । 
२ द्वितीय चट्टाने (8०0ण7087५ 70८८७) जो कि निखातयुत (58075) 
हैं भर भूमि की रचना क॑ अ्रनन्तर बनी है। 
इसके बाद लीबनिटज़ ने सन्‌ १६८० में चट्टानो को निम्न प्रकार से विभा- 
इईजत किया -- ५ 
१. स्तरीभूत (5४४४0) जो जल मे एकत्र होने से उत्पन्न हुई चट्टानें । 


री 
अंग मेक्षास्त्र और शॉतेहास न्ड्७ 
हि ग्रस्तरीभूत (७४४8०06) जो भाग्नेय द्रवीभमाव ([हञा००55 पघिट्ा०0) की 
परिणामभूत चदट्टानें । इस विद्वान्‌ ने यह भी बतलाया कि पृथिवी का मूल प्रास्तेय 
तत्व है और यह प्रथम प्राग्नेय द्रवीभाव की प्रव॒स्था में थी । 
लेहमान महोदय ने १७५६ ई० में चट्टानों को तीन भागों मे विभकत 
ईकिया-- 
१ सर्वप्राचीन प्राथमिक चद्टाने । 
२ द्वितीययुगी चट्टाने । 
३ तीसरी श्रेणी की चट्टान । 
क्री बनेर ने निपन श्रेणियाँ निर्धारित की -- 
१ प्रावसिक (05९) 
मधष्यवर्तो (9074 ) 
द्वितीय श्रेणी ($070॥0७79 ) 
जलोढ़ (50५४४४7) 
बनेर ने यह भी बतलाया कि भूमि पूर्वावस्था मे एक ऐमे बविप्लुत समुद्र से 
सम्बद्ध थी जिसमे सभी प्रकार वी चट्ठानो की सामग्री का द्रव था। इस वाद का 
नाम वारुणबाद ('भि्कृणाक्ा ॥209) था। 
स्का ट्लैण्डबासी हटन (१७८८-१७६५) ने निम्न विचारधाराये इस बिज्ञान 
के कियय मे प्रस्तुत वी *-- 

१ यह पृथिवी मानना पड़ेगा कि आग्नेय द्रवीभाव की अवस्था मे थी जब तक कि 
झ्रग्नि का एक भ्रश समीपवर्ती श्राकाश मे प्रज्वलित नही हथ्रा। इसके श्रज्याल 
से द्रव का तल जमने लगा शोर इसने कणाश्म (8776) घनीभूत स्तर को 
उत्पन्न किया । 

२ इसके पधननन्‍्तर शौत्यीकरण प्रारभ हुझ्ा श्लौर जलीय वाष्प का वायुमण्डल से 
जमाना प्रारभ किया । 

3 इस जमाव ने वर्षा उत्पन्त की जिसने प्रथम तांपीय समुद्र (वशरक्ला।ाक्नं ००८था) 
को उत्थान दिया | 

४. इस उबलते हुए समुद्र का तापमान बहुत भ्रधिक था भौर इसमे रहने वाली जलीय 
वस्तुबो के श्रनुकूल होने से भी झति भ्रधिक था। ये वस्तुये अधिक स्फाटिक थी 
और परिणामतः दलाइम, अश्रक और सुभाजा ($&%8) झादि को उत्पन्न कियत । 

ज कणाइम (ाथगा6) का कठित स्तर अहशात टूट कर पानी पर भूमि और शौल 
उठने लगे | जब वर्षा और जलधारा ने चट्टानों को चूर्ण किया प्रौर भ्वसादित 
कणो को समुद्र के तल पर फैलाया। 


न थ् >> 


अंद बेदिकयुग और झादिमानन 


६ उनलता पानी, प्राज्वल्यमान भूसि शोर पर्कत क्रशश उस प्रश तक ठष्डे हुए कि. 
उस पर जीवन धारण हो सके और छोटी भ्रवस्था से क्रमिक जीवन विकास 
प्रारम्भ हुआ । 

१९ब्रीं शत्ती मे विलियम स्मिथ ने इसमे वैज्ञानिक वृद्धि की जबकि सर चाल्से 
खाहल्स ने (१८३०-३३) भूगर्भ के सिद्धान्त (277009!65 ०0 00099) को प्रकट 
किया था । प्रोफेंसर जो न डब्ल्यू जड ने भ्रन्य कई विद्वानों का नाम दिया है जिन्होंने 
इस विज्ञान में श्रपना भाग दिया है ।” 

इस प्रकार भूगमं-शास्त्र के अनुसार तीन श्रवस्थाये बनती हैं-- 

प्राथमिक ( शिवा» ) 

द्वितीय [ $९00704५ ) 

तृतीय ( ]कषक्षा9 ) 

चतुर्थ भश्रब प्रारभ है जिसे चतुर्थ (0पए४०८0ाश» ) कहा जाता है । पृथिबी के: 
समस्त विकास को इन्ही श्ूखलावो में बाटा गया है। 

हिसयुग - इसी से सम्बन्ध रखते हुए हिमयुग का भी वर्णन किया जाया 
करता हैं| उसका यहाँ पर सक्षेप मे वर्णन करना विपयान्तर न हागा। हिमयुग के 
विषय मे जो बाते मिलती हैं वे इस प्रकार है। यह भौगभिक घटना है जो हमारी बतें- 
मान अ्रवस्था से एवं की है। यह ही प्रातिनुतन ( ]९६0०थ॥९८ 9८४०० ) युग के 
नाम से भी जानो जाती है। इस युग मे जो कि कई सहस््न वर्षों का या पृथिवी के 
तल पर आज की अपेक्षा तापमान का विभाजन बहुत ही भिन्‍त था। उत्तरी योरुप 
झ्ौर उत्तरी अमेरिका का बहुत बडा साग ओर फ़िमो रूप म समस्त ब्रिटेन प्लौव 
( ७८० ) अवस्था में था और हिम के क्षेत्र से जाच्छादित था । 

यहाँ यह स्पष्ट है कि हिमयुग का समय प्रातिनुतन युग है । इसके निश्चित 
काल के विषय में श्रौर विशपत विभन्‍त हिमपाता और इनकी विद्यमानता के विषय 
में श्रनेको विचार पाये जात हूं । इन्साइवलापीडिया क दशम सस्करण (१६०३) के 
झनुसार कुछ अमेरिकन भूगर्भशास्त्रियों के मत से हिमपात का समय झाठ दशसहस््र वर्ष 
पूर्व का है। उत्तर श्रुव निवास भें यद्यपि सामजस्यपूण वणन नही पाया जाता है बयोकि 
कई बाते परस्पर विरोधी है, लगभग यही दशसहस्त्र वर्ष पृव का समय स्वीकार किया 
गया है। परन्तु इस ग्रन्थ में एक विशेषता श्ौर वणित की गई है। यद्यपि उसके 
लिए कोई प्रमाण नही मिलता है। वह विशेषता यह हैं कि हिमकाल श्रौर हिमान्तर 


काल इस गोलाध॑ में एक के पदचात्‌ दूसरे के क्रम से प्रति १०५०० बर्षो में होते 
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रहते हैं! । यह वर्णन यद्यपि इस घटना को सृष्टि का एक नियम सिद्ध करता है 
अ्रन्तु इस विषय में कोई प्रमाण मिलदा नही । 


डाक्टर काल के भ्रनुसार झ्न्तिम हिमयुग आज से दो लाख चालीस सहख 
वर्ष पूर्व आरम हुआ था और ८० सहस॒ वर्ष पूर्व समाप्त हुप्ना था | प्रोफेसर गीकी 
झर दूसरे भूगम-शास्त्रियो का विचार है कि पाँच हिमपात झौर चार मध्यवर्त्ती हिम- 
पात हुये हैं श्लौर इनका समय ८००००० बर्ष का है। नियाग्रा प्रपात को देखने के लिए 
श्री लायल १८५४१ ई० मे गये और परीक्षणो के अनन्तर निश्चय किया कि हिम- 
युग की समाप्ति का समय लगभग ३१००० वर्ष है। प्रोफेसर्र जे डब्लू स्पेन्सर का 
झाकूृतित समय भी सर चार्त्स लाइल से मिलता-जुलता श्र्थात्‌ं २००० वर्ष है । 
जोन डब्लू+ जड़ का विचार है कि त्रिखण्डयुग ((४797747) से प्रारभ करके विभिन्‍न 
झाकलनो से आज तक का समय सात करोड वष से लेकर छ पअरब बष तक 
होता है । 

इसके श्रतिरिक्त डाक्टर क्राल ने गणित द्वारा भी इसका काल बतलाया है ॥ 
ये कहते हैं कि पृथिवी की केन्द्रच्युति ३० लाख वर्ष मे तीन बार हुईं। पहली वार 
एक लाख सत्तर सहस्र वष की, दूसरी वार दो लाख साठ हजार वर्ष की श्रौर तीसरी 
बार एक लाख साठ सहस्र बे की । इस प्रन्तिम केन्द्रच्युति कों बीते 5० सहस्न वर्ष 


हो चुके हैं। 

समीक्षा-- ऊपर भूगर्भशास्त्र का विस्तत वर्णन किया गया । जहाँ तक पृथिवी 
की रचना के विज्ञान का सम्बन्ध है उसके विपय में सुप्टि रचना विज्ञान (00ज्ञ००९2५ ) 
से काये लिया जा सकता है। झ्गर इस विभाग को ही जो केवल पृथिवी की रचना 
पर विचार करता है भूगर्भ शास्त्र का नाम दिया जावे तो कीई श्रापत्ति नहीं हो 
सकती है | परन्तु भूस्तरों, चट्टानों झादि के द्वारा पथिवी का इतिहास, उनका 
समय शोर हिमयुगो का निर्धारण ऐसी वस्तु है जो इस विज्ञान मे बलात्‌ प्रकिष्ट कर 
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सखी गई हैं। इनके प्रवेश्ष से इस विज्ञान का रूप विज्ञान नहीं रह ग्रया, केवल कछ्मना 
बन गया है । पुरासात्विकी विद्या ( &॥०४740०2५ ) को इसमे सम्बद्ध क ने से ग्रढू 
विज्ञान झर भी कल्पित वस्तु बन गया है । 


भूमर्भ-शास्त्र यदि सत्यत विज्ञान है तो ऊपर दिखाये गये थुर्गों के विषय में 
मतभेद क्यों हैं। उनका ठीक-ठीक काल क्यो नहीं निर्धारित हो पाता । यह भेद ही 
बतलाता है कि यह वास्तविक विज्ञान नही है। यही स्थिति श्वुखलावों के विषय मे 
है। प्रयम श्यूखला से लेकर तृतीय युग ( ॥४70१7५ 9०700 ) और चतुर्थ युगो में 
प्रत्येक का क्या समय है यह विज्ञान निर््चिम बतला नही पा रहा है। प्रथिवी के 
निर्माण की सामग्री बताना और बात है परन्तु उस सामग्री का इतिहास और काल 
बताता तथा प्राणियो की उस पर स्थिति का इतिहास बतलाना अन्य बात है और यह 
भूगर्भ के शास्त्र से सभव नही । मानव ने अपनी हठधर्मी से इस विज्ञान मे जो इतिहांस- 
निर्णय भ्रादि हो प्रविष्ट कर रखा है वह इस विज्ञान के स्तर को नीचे गिरा 
रहा है । 


यदि यह विज्ञान तात्विक विज्ञान है तो फिर यह पृथिवी की प्राग्रु ही ठीक- 
ठीक क्यो नही बत्ता देता । पृथिवी की ग्रायु इस विज्ञान के ग्रनुसार दश करोड वर्ष 
की हैं। जब कि पृथिबरी मे उत्पन्त रेडियो ऐबिटव के द्वारा यह काल सैतीस करोंड 
वर्ष के लगभग होता है श्लोर ऊपर दिखाए गए श्री जोन डब्लू जड के मतानुसार 
जरिखण्डयुग से झारम्भ करके विभिन्‍त भाकलनों से सात करोड वर्ष से लेकर छ भरव 
यर्च तक ये समय जाते हैं । यह इतना बडा विरोध क्यो ? क्‍या विज्ञान का यही स्तर 
और यही उदाहरण हूँ । 


दूसरी कमी यह भी हैँ कि पृथिवी के रुतरों की गणना में भी विकासबाद 
समामा हुआ है | इस तमाम सुगो की कल्पनाको का सूत्रधार मह मन.प्रसूत भरवेशेतिक 
बाद ही है। पहले लोह झ्ांदि युगी के प्रसग मे बणित नेवबादा के जूते की एड़ी श्ौर 
मानव खोपडी के झाधार पर यह बतला दिया गया हूँ कि विकासवाद कोई दाझंनिक 
और वैज्ञानिक वाद नहीं यह ती मन की उड़ान है । 


भूगभंशास्त्र जिस रीति से भूस्तरों के द्वारा पृथिवी की प्रायु श्ौर इन गुगो के 
काल का भ्रन्दाजा खगांता है वह नितान्त ही भ्रामक है। पृथिवी का एक स्तर 
कितने समय मे बनता हैँ यह जानना तो बहुत दूर की बात है, इतना भी इससे 
नही जाना जा सकता है कि एक स्तर कहा किसे जाता है । यह सर्वश्ञात सत्य हैँ कि 


वर्षा के कारण पृथिवी मे एक स्तर प्रति वर्ष पड जाता हैँ। वह किसना पतला 
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झोत्ा है और स्माव-ट्याव पर उसके कितते औद हो. जेश्ते हैं । परन्तु कई वर्षों के बाद 
जब कोई कृर्बां झ्ोदा जाने लगता हैँ तो रेत, ककड, काली मिट्टी और सफेद मिट्टी 
आदि के झनेक परत दिखाई पड़ते हैं, जो एक फुट, दो फुट, चार फुट आदि के 
मोटाई के होते हैं। परन्तु उन पतले पत्तों का कही नाम-तिशान तक नहीं दिखाई 
पड़ता जो प्रति वर्ध वर्षा से बनते हैं। मे बारीक परत कहाँ चले गए ? इसका समुचित 
समाधान यही है कि पृथिवी के दबाव के कारण कई वर्ष में ये पतले-पतले पर्त मिलकर 
एक हो गए । इसी प्रकार पृथिवी के श्रत्यन्त नीचे वाली चट्टानें ()४९४क70 ए8 
६००७७) भी दबाव और उष्णता के कारण पिघलकर ही बनती है। मेटाभाफिक 
शब्द ही इस रहस्य को प्रकट कर रहा है। इसका प्रर्थ परिवर्तित वा हपान्तरित 
है । पूथिवी के इस दबाव और पिघलाव से अनेक पत्तें अयने अ्रस्तित्व को खोकर एक 
हो जाती है। इन प्रतित्रष की पर्तों का वर्षातरों से एक बन जाना और परिवर्तित 
चद्ठानो का निर्माण यह सिद्ध करता है कि पृथिवी के स्तर ज्यों के त्यो नही रहते हैं । 
उनके छपो मे ग्रन्तर पड जाता है। इसके भ्रतिरिक्त इन पत्तों की रूपो का भी कोई 
स्थिर सिद्धान्त नही निकाला जा सकता है। एक ही स्थान पर एक कुवा खारा है 
और दूसरा मीठा हैँ ! एक मे पत्तं बालू का है तो दूसरे मे उतनी ही गहराई पर 
लाल मिट्टी की पत्त हें । ऐसी ग्रवस्था मे यह नहीं कहा जा सकता है कि सब स्तर 
समान लेवल पर है | यह भी नहीं कहा जा सकता कि सबकी मोटाई समान है । 
और यह भी नहीं कहा जा सकता हे कि सबमे एक ही वस्तु विद्यमान है । ऐसी 
दशा में यह प्रनुमाव नहीं किया जा सकता हूँ कि जो स्वर यहां इतने दिनो मे हो 
चाया होगा बड़ी दूसरी जगह में भी उतने ही दिनो में हो सका होग।। इसी प्रकार 
बर्फ की तहो के जाँच से भी विद्वानों ने निश्चय किया है कि बर्फ सस्तार में सर्वत्र 
एंक ही समय में नहीं पड़ा । यह कठिनाई पूर्व कठिनाई को भर भी ह्विगुण कर देती 
है । जहाँ वारबविक स्तरो का पता ने हो, जहाँ पुराने से धुद्यते मोटे स्तरों का भी पता 
न हो भौर जहाँ एक प्रकार की समानता भी न हो वहाँ सारी प्रथिवी श्रौर समस्त 
स्त॒रो की प्रायु का प्रन्दाजा थोडे से भूस्तरों के प्राधार पर लगा भना कितना कठिन 
शौर प्रटकल-पच्चू हैं। इन कठिनाइयों के रहते हुए यही कारण है कि भूगर्भशास्त् 
का निकाला समय सत्य नहीं हो सकता है । पृथिवी की मायु (7॥8 486 ० पट 
ए#त ' नामी पुस्तक के लेखक ने भी स्पष्ट शब्दों में स्वीकार किया हैं कि भूगर्भ- 
शास्त्र की मर्यादा भी निशच्रयात्मक नहीं है। इस प्रकार भ्रूगर्भशास्त्र की समीक्षा 
करके बहू दिखलाया गया कि इस विज्ञान से इन ग्रुयो आदि का निर्णय नहीं किया 
जा सकता है । 
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भर वेदिकयग झौर आदिमानव 


शूपभंबिज्ञान कोर झास्त्रीय विद्यार्थारा--जहाँ तक वर्तेमआन भगमेंशास्थ 
झौर उसके आधार पर युगो भादि के निर्णय का सम्बन्ध है - उस पर पर्याप्त प्रकाश 
डॉला गया । भव इस विज्ञान भ्रोर एतत्सम्बन्धी शास्त्रीय विच्चारधारा पर कुछ विधार 
किया जाता है । झायों का पवित्र धर्मग्रन्य वेद है जो अनेक ज्ञान-विज्ञानों से परिपूर्ण 
है । यह यहाँ पर भली प्रकार समझ लेना चाहिए कि वेद में केवल विज्ञान का वर्णन 
है, किसी घटना भ्रथवा इतिहास के किसी क्रम का वर्णन नहीं है । जो बेद मे किसी 
घटना का वर्णन मानकर उससे इतिहास के क्रम को सिद्ध करना चाहते हैं वे भ्रम मे 
है। वेद ईश्वरीम ज्ञान हैं। उसमे किसी देशकाल की घटना का वणन नहीं हा सकता 
हैं। विज्ञान का वर्णन वेद में अवश्य है। वेद में पृथिवी की रचना का सृष्टि- 
विज्ञान अभ्रव्य वर्णित है परन्तु किसी तत्मम्यन्त्री अटना का वणन नहीं । यह घटना 
का क्रम ब्राह्मण और शाखावो आदि में पाया जाता है जो कि बेदों के व्याख्यान है । 
विशान वह हैं जिसके ही आवार पर प्रत्येक कल्प में पृथिवी की रचना होती हू । घटना 
वह हूँ जो इस रचना के क्रम मे वतंमान सर्ग म किसी समय घटी । भूगर्भ के विज्ञान 
भर्थात्‌ पृथिवी रचना के विज्ञान को वेद निम्न प्रकार बताता है। प्रत्येक कल्प में 


पृथ्चिवी इसी प्रकार बनती हैं-- 


१ य पृथिवी व्यथमानामदु हतु । 

२ ये पढतान्‌ प्रकुपितान्‌ अरम्णात्‌ । ऋग्वेद ।१२॥२ 

३ स प्राचीनान्‌ पर्वतान दु हद । 

४ ग्रधराचीनमकरोदपामप । ऋग्वेद २२१७५ 

५ अ्रपामुपस्थे निभूतों यदावसत्‌ । ऋ० ११ ४॥२ 

धर स जायमान परमे व्योमन्याविरग्निरभवन्मातरिश्वने ऋ० ।१।१४३।२ 


त्वमभ्मे प्रथमो मातरिश्वन आविभव ऋ० १।३ १३ 
७ गीर्ण भुवन तममापग्रढ्माविस्व रभवज्जाते प्रग्नो । 
तस्य देवा पृथिवी द्योर्तापो5रणयन्नोस त्री सख्ये भ्रस्य ॥ १०१८८॥२ 


८ भआ्रापो ह यद्वुहतीविश्वमायन्‌ गर्भदवाना जनयतीरग्निम्‌ । ऋ १०११२७।६ 
€ या झोषधी पूर्वा जाता देम्यस्त्रियुग पुरा । 
मने नु बश्रूणामह शत धामानि सप्तच ।। ऋग्वेद १०।९७। १ 
इनके क्रमश अर्थ निम्न प्रकार हैं -- 
१ जो इन्द्र (परमेदवर अथवा वायु वा भ्रग्नि)शिथिल पृथिबी को दृढ करता है । 
२ जो कपायमान पव॑तों को स्थिर करता है। 
३ जो कम्पमान पव॑तों को दृढ़ करता है। 
४ जो जल को नीचे की तरफ को करता है। 


& 


अूगर्भशास्त्र शौर इतिहास ५३ ' 

प्रग्सि पहले जल मे निवास करता है । 
ई परमाकाश मे अग्नि वायु के लिए प्रकट होता है! 

यह अग्नि प्रथम मातरिश्वा बायु के लिए प्रकट होता है । 
सारा भुवन पूर्वावस्था में अ्रन्धकार से झ्राच्छादित रहता है और अग्नि के 
प्रकट होने पर व्यक्त हो जाता है । समस्त दिव्य पदार्थ, पृथिवी, दौ, 
जन और झोषधियाँ इस अ्रगिनि के सख्य में प्रफुल्ल होते है । 
कारणभूत जलें गर्भ में अग्नि को धारण करती हुई विश्व को प्रकट 
करती है। न 
श्रोपतियाँ मनुष्य से तीन चनुयु गी पववे उत्पन्न होती है। 


ये सिद्धान्तभूत नियम है जो बंदों में इस विज्ञान के सम्बन्ध में पाये जांते है । 
इन सिद्धान्तों को लेकर ब्राह्मण आदि ग्रयो में विस्तार और क्रम आदि दिखलाया 


गया है। 


तस्मादात्मस आकाश सम्भत । आाकाशाह्ायु । बायोररितन । अग्नेराप | 
झज्भूय पृथिवी | पृथिव्या ओषधय । आषवीम्यों ध्वम्‌। अन्‍्तात्पुरुष । तंत्तिरीबो- 
पनिषद्‌ ।२।१ श्रर्थात्‌ परमात्मा की तिमित्तता से प्रकृति से आकाश उत्पन्न हुप्रा । 
आकाश से वायु । वायु से श्रग्ति और अग्नि से जल । जल से पृथिवी और पृथिवी से 
ओषधिये । इनसे अन्त और अन्न स पुरुष उत्पन्त हुआ। यह एक वैज्ञानिक क्रम है 
जो उपनिषद्‌ भे वर्षित है । 

ब्राह्मणों में यह लिखा है और शाखाये भी यही बताती है कि एक अवस्था में 
यह पृथित्री और थू साथ थे, बाद में पृथक हुये । 


इमो लोकौ सह सन्‍्ती व्येताम्‌ । जै० ब्रा० १।१४५ 
इमौ व लोकौ सड़ास्ताम्‌ । ऐत० ब्रा० ७।१०१ 
सह हँवेमावग्रे लोकावासतु । श० ७।१॥२ २३ 

इमे वे लोका सहासन । ता ब्राह्मण ८।१।६ 
झावापूविवी सहास्ताम्‌ ) ते० शाखा शारारे 

इमे व॑ सहास्ताम्‌ । मंत्रायणो शाखा ३॥२॥२ 


इन सबका श्र यह है कि सूर्य श्रौर परथिवी पहले साथ ही साथ थे । बाद में 
पृथक्‌ हुए । प्रथक्‌ होने के प्रमाण नीचे दिए जाते है -- 

इमौ वे लोकी सह सन्‍्तौ व्यताम्‌ । जै० ब्रा० १११४५ 

इसौ वे सहास्ताम्‌ । ते वायुब्यंवात्‌ । तै० शाखा ३।४।३ 

इमे वे सहास्ताम्‌ ते वायुब्यंवात्‌। काठ० शाखा १३४१२ 


श्र बेदिकयुम और प्रादिघानव 


अर्थात्‌ ये दोनों लोक एक दूसरे से पृथक हुए । इनकी पृथक्ता वायु के दारा 
हुईं । वायु ही प्रधान बल था जिसने इनको पृथक्‌ किया । इसके झ्तिरिक्त इनका 
ग्ूथक करने वाला दूसरा भौतिक बल झग्नि है। सामवेद के प्रथम मन्त्र में भाए हुए 
'वीतये' पद की व्याख्या करते हुए शतपथ ब्राह्मण ने इस विषय मे बहुत सुन्दर वर्णन 
किया है । ब्राह्मण ग्रथ यह कहता हैँ कि यह 'वीतये” पद बतलाता है कि यह वि --इतसे * 
हैं भ्र्थात्‌ यह व-+-इति होता हैं। देवो ने इच्छा की कि ये लोक किस प्रकार पृथक 
होथें । उन्होने इन (बीतये) तीन अक्षरों से पुथक्त किया और ये लोक दूर-दूर हो 
गए। भश्रर्थात्‌ भ्रग्नि ने इनको पृयक-पृथक्‌ किया । यहाँ पर विज्पृथक्‌ और इति उरू 
गमन अर्थात्‌ प्रथक गमन के लिए है ।अरग्नि ने भौतिक परिवर्तत किया और लोक पृथक 
हुए । इसी बात को तैत्तिरीय शाखा भी पुष्ट करती है--अग्न झआायाहि बीतयें' 
इससे ये सूर्य और पृथिवी दोनो लोक पृथक हुए । यह 'प्रग्न आयाहि वीतये' जो कहा 
है वह इन दोनो लोको के पृथक्‌ करने के लिए कहा गया है? । 


प्रजापति >-हिरण्यगर्भ वा विराट की नव रचनाश्रो का यज्ञ की नव सृष्टियो 
से तुलना करते हुए शतपथ ब्राह्मण ६।१।१।/१२--१३ ' में इस विषय के एक भद्दान 
वैज्ञानिक क्रम को खोला गया है। वह इस प्रकार है कि “भ्रजापति ने इस पृथिवी 
को धन जलो से रचने की इच्छा करते हुए मथित करके जलो से जो रस नीचे तत्व- 
सामग्री क्षरित हुई वह कूृर्म-कश्यप प्राण हुआ । [यह कश्यप प्राण वह है जिसके द्वारा 


]. भ्ररन झापाहि वोतये -- इति । तह ति भवति बीतये-इति | 

ते देवा भ्रकासयन्त कथन्तु इसे लोका वितरा स्थ । तानेतेरेव 

त्रिभिरक्षरे व्यनयथन्‌ बीतये --इति। त इसे विदूर लोका । 

श० १।४॥१॥२२--२४ं 

2. पग्त झ्रायाहि बीतये--इतिवा हसो लोको व्यताम 

अग्न झआापाहि वीतय--इति यदाह --प्रनपोलो कियोर्वोन्थि 

तेति रीय शाखा ५५११४ 

सो&कामयत--भ्राम्योब्दृभ्योष्धी मा प्रजनयेयम्‌-इति ता सकक्‍्लिद्याप्सु प्रविध्यत्‌ ॥ 
तस्पैय पराह रसौ&ट्यक्षरत्‌ सकर्मोषभवत्‌ । अथ यदृध्ण मुदौद्यत-दव तब 
यदियसृध्वमद्म्यो४पिजायते +सेम सर्वाप एवालुब्यंत्‌ । तविदसेकेथ रूप 
समवृद्यत झाप एवं ॥!२॥ सोष्कासयत-भूथ एच स्थात प्रजायेतिति 
सो5श्राम्यत । स तपोध्प्यत । स आन्तस्तेपान फेनससल । सो्बेड श्रन्यहा 
एतद्रपस्‌ | भूयों वे भवति । स श्राम्याण्यव । स श्रान्तस्तैषायों मृवम्‌, सुष्काप- 
भूधसिकतस्‌ । दार्कराम, अइमानस्‌ शह्यथ, हिरष्यमू, अोषणि वमस्पति 
झसूजत । तेनेमां पृथियीं प्राएछादयत्‌ । ३॥ 


सूभभेशास्त्र भौर इतिहास घर 


जल और उसमे विद्यमान पाथिज परमाराुंवों को त्पष्टता हो जाती है। इसी को 
कूते भ्र्थात्‌ पृंथिवी का करने वाला तत्व कहा जाता है] भौर जो ऊपर समूहित 
रस था वह यह जल रूप रह गया ! इसलिए भूमि जलो में जिस समय रहती है ऊपर 
जल ही जल दिखाई पडता है। पुन प्रजापति ने इसे आगे क्रम मे ले जाने के लिए प्रयत्न 
किया प्रौर भ्रश्नि का ताप दिया झौर फेन पैदा हुआ । पुन यत्न किया तो मृतमिट्टी 
उत्पन्न हुई | पुन इससे छुष्काप उत्पन्त किया झौर पुन क्रमश ऊष, सिकता झौर 
शर्करा उत्पन्न हुये । शकरा से पुन अदमा और उससे भ्रय"लोहा, हिरण्य>सोना, और 
झोषधि, वनस्पति उत्पन्न किये। इनसे प्रजापति ने पृथिवी को झाच्छादित किया । 
यहाँ पर फेन, मृत, शुष्काप, ऊप, सिकता, छाकरा, श्रदमा,  अयोहिरण्य, झोषधि 
बनस्पति भादि कितने सुन्दर क्रम पृथिवी के रचना के दे दिये गए हैं । भ्रब इस प्रजस्था 
की पृथिवी को जल से किस प्रकार स्पष्ट प्रकट किया गया इसके विषय मे शतपथ्े 
ब्राह्मण एक और भी विचार उपस्थित करता है। उसके प्ननुमार यह वर्णन हैं कि 
“यह पृथिवी पहले छोटी प्रादेश मात्र थी | इसे ऐमूष वराह ने प्रकट किया ।” यह 
ऐमूष वर।ह वस्तुत मेघ है । इसमे सूर्य की किरणे व्याप्त रहती है। ऋग्वेद ८।७०॥१० 
मत्र भी इस एमूप वराह का वर्णन करता है। यास्क और ब्राह्मण ग्रथो के अनुसार 
बर्‌-+- भ्राहर>जल को खाने वाला मेध वराह है। भरा ईमू+ उष यहाँ भी निघण्दु में 
(११६) जल के नामों में 'ईम्‌' पडा है । भ्रत जल को सब तरफ से अपने में बसाने 
बाला होने से मेघ ही एमृष भी है। यहाँ पर 4ह प्रकट है कि मेघ ने पृथिवी को 
सन्तप्त भ्रग्ति समुद्र से ठण्डा करके निकाला। शुष्काप पद का अर्थ पानी से सूखा 
भाग । यह ऊष से पूर्व की श्रवस्था होती है। जब अधसुली थोडी ज़मीन होती हैं 
तब उसके ऊपर सफेद सोडा आदि का रूप दिखलाई पडता है जो क्षार के कारण 
होता है! भ्रत वह ऊष वा ऊषर की अवस्था है। मंत्रायणीशाखा में भी कहा गया 
है कि पहले प्रथिवी शिधिल थी-प्रजापति ने 'शर्करा' से उसे दृढ़ किया? | तै० 
ब्राह्मण १।११३ ७ में भी लिखा है कि पृथिवी को शकंरा से दृढ़ क्या इसके 
झतिरिकत ब्राह्मगो मे अनेक स्थलों पर यह भी बतलाया गया है कि सिकता से 
शर्करा, शकरा से अदमा भ्रौर झदमा से अयस्‌ लोहा बनता है । 


| इयती वा दयमग्ग्र पृथिव्यास प्रादेशसातन्नी, तामेमूष इति बराह उज्जघान। 
झतपथ १४।१।२॥११ 
वराह मिंद्र एसथम | 

. दिथिरा वा इयमग्न भ्रासीत ता प्रजापति शकराभिरद हत्‌। से० १।६३३ 
तो दार्कराभिरदृ हत 
सिकलाश्य दाकरामसजत-दहातपथ ६।१।३॥४, दा कराया भ्रदमानस तस्साचछ 
कंराइसेबान्ततो' भवति | हा० ६।१।३।५, भअदमनोध्य श्ञ॒ ६॥११३।५ 


पा कै (० से 


४५६ वैदिकयुग और भादिमागव 


अस्य प्रकार भी इस विषय मे तैत्तिरीय ब्राह्मण में पाया जाता है। बसलाया 
गया है कि इससे पूर्व प्रलय काल में कोई कार्य पदार्थ नही थां। केवल असत्न्अर्थात्‌ 
कारण-सामग्री थी । उसको तपाया गया शौर घूम उत्पन्त हुआ । उसको फिर तपाया 
गया और भ्रग्नि उत्पन्त हुआ । पुन तपाने से ज्योति उत्पन्न हुई। पुन अर्चि, पुन., 
मरीचिये और पुन ज्वालाये, ग्रौर पुन मेघ उत्पत्न हुआ्ल। उसका भेदन किया 
झौर समुद्र उत्पन्न हुआ । पुन ये जले जा सलिल थी - ये पाथिव कणो से युक्त थी 
इस जल मे प्रजापति ने पुन श्रम किया और पृथिवी उत्पन्न हुई! पुन इसी ब्राह्मण में कहा 
गया हे कि पूवंकाल म जले सलिल रूप में विद्यमान थी । प्रजापति ने भ्रम किया । उसने 
एक पुष्क रपण-"अन्तरिक्षपर्णजफेन को देखा। वह प्रजापति मेघ का रूप कर उसमे 
डूबा और प्रथिवी को नीचे प्राप्त किया । उसने उपमज्जन किया और पुष्कर-पर्ण पर 
पृथिवी का विस्तार किया। इसी से इसका नाम पृथिवी प्र्थात्‌ विस्तार की 
हुई? है । 

त॑त्तिरीय शाखा मे लिखा हैं कि पहले जले सलिल रूप में थी । उसमे प्रजा- 
पति ने वायू हांकर विचरण किणा। उसने इस पृथिवरों को देखा और मेघ होकर 
इसको लाया । >्व्विकर्मा होकर इसको विभृष्ट किया और यह फंल गई-- इससे यह 
पृथिवी होगई' । 

इन सभी वर्णनों से यह प्रकट होता हूँ कि पहले प्रजापति ने वायु, पुन भ्रग्लि 
और श्राप को उत्पन्त किया । इसके पूब धूम और प्रश्न की भी अवस्था उत्पन्न हुई 
थी। फिर फेन और शकरा झ्रादि के क्रम से पृथिवी को दढ़ क्या । मेघ ने इसे बाहर 
निकाला और इसका विस्तार होकर इस पर ओपधि आदि एत्पस्न हुये । यहाँ पर 
प्रजापति के श्रम को दिखलाते हुए यह दर्णा दिया गया कि पृथिवी बायु (ग्रेम), 
अग्नि, ग्रौर जन की अवस्था में होकर मृत्‌, सिकता, शर्करा, अश्मा और अयस आदि 
की अवस्था मे आई । ठण्डी होन पर पुन इस पर ओपधिये झ्ादि उत्पन्त हुए । भूगर्भ- 
शास्त्र का जितना वास्तविक विज्ञान पृथिवी की रचना के सम्बन्ध मे हैँ वह यहाँ इन 
वर्णनों मे सब आगया । परन्तु यदि इनके आधार पर समय निकालन श्र युग श्रादि 


] इब वे शअ्रग्ने नंब किचनासीतू तदइतप्यस । तस्सात्तपनादुघुमोप्जायत । 
श्रग्निरनायत । ज्योतिरजायत । अशज्रमित समहस्यत । सचसुदों 
प्रभवत्‌। सा पथिव्यभदत्‌ । तै० ब्रा २२।६। १ 

2 सो उपश्यत्‌ पुष्कर पण निष्ठत्‌। स वराहो रूप कृत्वा उपन्यमज्जत ता 
शकराभिरब हत्‌ । त० ब्रा० १।१।३॥४ 

3. श्पोह इदमग्प्र सलिलमासीत्‌ वायुभूृ त्वा अ्चरत्‌ सा पृथिव्यभवत्‌ ॥ 
तेत्तिरीय शाला ७-१-५-१ 


भूगभंशास्त्र श्ौर इतिहास ४७ 


कल्पना करने लगें तो ठीक नहीं होगा । शाखा और ब्राह्मणो मे यह सारा वर्णव भूत- 
काल का दिया है । यदि इस झाधार प्र समय की कल्पना की जावे करोड़ो भरबो वर्ष 
का सभ्य निकेल झावेगा और '“बेदिक एज' के लेखक का बनाया सारा प्रासाद ढह जावेगा 
वैदिक एज के लेखक ने वेद का समय १००० वर्ष ईस्वी पूर्व माना हैँ । परन्तु यदि 
दुर्जनतोपन्याय से थोंडी देर के लिए इन्ही कल्पित आ्राधारों को लेकर हम भी वैसा ही 
करे तो बेद तो दूर रहा ब्राह्मणो का ही काल सहस्रो और लाखो वर्ष का बन जावेगा । 
इन्ही आधारो को पेकर श्री एन वी वावगी और श्री एसी दास अझ्।दि ने बेदो के समय 
को बहुत प्राचीन माना है। हमारा विष्वास है कि बेद नित्य ह, ईद्वरीय ज्ञान है। ये 
मनुष्य द्वारा रच नरी गये और ने इनमे किसी इतिहास अ्र्वा इतिहास को बताने 
वाली सामग्री का ही लेश है। वेदों से इतिहास की सामग्री निकालना ठीक 
नही । 

परन्तु यदि बुतकियों के कुतक को खण्डित करने के लिए एक क्षण के 
लिए यहाँ पर में भी इन कुतकियों के आवार को मान कर ही चलू” तो बेद काल 
के विपग्र में वेदिक एज का माना काल तो चुटकियों पर उड जावेगा । थोडा सा 
नमूना यहाँ पर दिखवा ही दिया जाता है। बेद का यह श्रटल सिद्धान्त है कि भोक्‍ता 
से भोग पृव उन्पन्न होता है। ओपसि और वनस्पति झादि पृणिवी के बन जाने पर 
उत्पन्न होती है । ऋग्वेद १०६७।१ मत्र (या ओपनी पूर्वा जाता देवेम्यस्त्रियुग 
पुरा) यह कह रहा है कि ओपधियां मनुष्य से तीन चतुयु गी पूर्व उत्पन्न होती है । 
इससे यह भाव निफ्तश झाता हूँ कि प्रथिवी को अपने रूप मे आने और औषधियों 
के उत्पत्त होव तक तीन युग अर्थात्‌ चतुयुंगी बीत चुकी हैं । पुन अ्यव॑वेद में सत्र 
श्राता हैँ कि स॒प्ठि की सारी आयु एक सहस्र/ चलुयुर्गों क्री है। पुन “ यह और भी 
स्पष्ट कर दिया गया हैं कि ये बप ४३२००००००० होत है। इसमे अब तक १ 
अरब सत्तानवे कराड से कुछ अधिक वर्ष व्यतीत हो चुके हे । एक चतुयूं गी ४३२०००० 
वर्षो की होती है। तीन चतुयुं गी श्र्थात एक क राड २९ लाख ५० सहस्र बष तो पृथिवी 
पर,भ्रौषधि आदि के उत्पन्त होन तक व्यतोन हो गये | शेप रह गया लगभग एक झरब ६६ 
करोड वर्ष का समय्र जो मानव को उत्पन्न हुए हुआ । मनय जिस समय उत्पन्न हमझ्ना 
उसी समय वेद का ज्ञान उसको मिला । अत इतना ही समय बेद को उत्पन्न हुए भी 
हुआ । यह तो घुद्र तक॑ और यवित है। परन्तु प्रापका कथन मान जेले पर कि मनुष्य 
ऋषियों न वेद को बनाया है यह समझ लिया जावे कि जगली भश्रवस्था से वेद बनाने 


4 एक यदडूमक्णो त्सहस्रधा कियता स्कन्‍्भ प्रविवेश तत्र । अ्थर्य १०७३६ 
2 शत ते भ्रयुत हायनान्‌ हूं युगे न्रोणि चत्वारि क्ृष्म ।श्रथर्व ८६२॥२१८ 


हज 
४३२००००००० वध 


शूंद वेदिकयुंग और झादिमानवं 


की प्रवस्था तक झाने सें भी दो चार लाख वर्ष (जबकि इतिहासवादी इतना लम्बा 
समय नही स्वीकार करते झपने युगो की कल्पना में तब भी यहाँ थोडी देर के लिए 
मान लिया जाता है) व्यतीत हो गये, फिर भी तो वेद को बने लगभग एक अरब 
पंचानवे करोड़ वर्ष ठहरते हैं। यहाँ वदक एज के कर्त्ता का एक सहल्न वर्ष ईस्वी 
पूर्व समय तो इस इतने बड़े वर्षों के समुद्र मे विदुमात्र भी नहीं ठहरता है । 

दूसरा एक उदाहरण और दिया जाता है । ऋग्वेद दशम मण्डल के छ5शवें 
सुकत का १३वाँ मत्र निम्न प्रकार है-- 

सूर्याया बहतु प्रागात्‌ सबिता यमवासूजत्‌ । 
अधासू हन्यन्ते गावोडर्जुन्यो पर्यह्मयते ॥ 

इन “वबंदिक एज” के लेखक आदि ही की भाति वेद मे ऐतिहासिक सामप्री 
मानने वाले श्री डाक्टर सपूर्णानन्‍न्द जी इसका भ्रर्थ करते हैं--“सूर्य ने अपनी लडकी 
सूर्या के विवाह में जो दहेज दिया था वह आगे चला । उसको ढोने वाली गाडी के 
बैलो को मघा नक्षत्र मे मारना पडता है। फाल्गुनियों -पूर्वा श्रौर उत्तरा फाल्गुनी -- 
मे रथ वेग से चलता है।” वे कहते है पहले जिस समय की यह घटना वरणित है, 
उत्तरायण गति का आ्रारम्भ मघा नक्षत्र मे होता था | मघा सिंह राशि में है। आज- 
कल उत्तरायण का आ्रारम्भ मकर राक्षि में होता है, जो चार महीने पीछे श्लाती है # 
पर भ्राज से १८००० वषं पूर्व मन्त्र मं सकेत किया हुआ दृग्विषय होता था। जिन 
आधारो पर 'वैदिक एज वाले १००० वर्ष ईस्वी पूष वेद का अस्तित्व मान रहे हैं 
वैसे ही आधार लेकर श्री डा० सम्पूर्गानन्द जी १८००० वर्ष पू्र वेद की रचना 
मान रहे हैं । 

पुन ॒ तीसरा उदाहरण दिया जाता है। यह ऋग्वेद द्वितीय मडल के बारहवें 
सूरत का दूसरों मत्र है। इस मन्त्र को पहले मैं प्रस्तुत भी कर चुका हूँ । 

य पृथिवी व्यथमानामद्‌ हद य पवेतान्‌ प्रकुपितान्‌ श्रम्णात्‌ । इसका अर्थ 
श्री डा० सम्पूर्णानन्द करते है-'हे लोगों इन्द्र ' वह है, जिसने व्यधित, हिलती-डोलती 
पृथिवी को दृढ़ किया और कुपित, चचल पव॑तो को शास्त किया ।” 

श्री डाक्टर जी” का कहना है कि इन दृश्यों को झ्ायों ने देखा होगा । तभी 


इसका वर्णन वे कर रहे हैं । इस प्रकार आज से २५००० से ५०००० वर्ष पूर्व की 
घटना है। झ्रत वेदों को बने हुए भी इतना समय हुल्ना होगा इस प्रकार के और भी 


[ डॉा० सम्पूर्णानन्द ने रामयोविर्द त्रिवेदी की लिखों पुस्तक 'वेदिक साहित्य” की 
भुमिका मे ये विचार लिखे हैं । 
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झनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं। परन्तु यहाँ पर विषय को बढ़ाना श्रमीष्ट नहीं 
है । वेदों में बस्तुत. इतिहास की कोई सामग्री नहीं और ते कोई घठता है। भूगर्भे- 
शास्त्र समम और युग के निर्धारण मे असमर्थ है। उससे इतिहास की कड़ी का 
निर्धारण नही किया जा सकता हैं । अत इसके झाघार पर जो वेद के समय को और 


झ्ार्यों के इतिहास के समय को झाकलित करते हैं--सवंथा ही उचित नही करते । यहाँ 
पर सक्षेप मे भूगर्भशास्त्र की मान्य तावो को देकर उनका निराकरण किया गया । 


ख्रध्याय ४ 
भाषाविज्ञान ओर इतिहास 


वर्तमान काल में इतिहास का निर्णय भाषया-विज्ञान के आधार पर किया 
जाता है । वस्तुत यह भी एक भन भुलेबा है । धुछ सदियों से पाश्चात्यों के चरण- 
वबिसहो पर चलने वाले इतिपृत्त --विदा को वि ।सत मे प्राप्त है । यह न तो बस्तुत 
कोई विज्ञान है और न इसके झ्राधार पर इतिहास का कोई निर्णय हो ही सकता 
है। विज्ञान नाम ऐसी मन सत कल्पना को देना स्वंथा ही निराधार है। भाषा- 
विज्ञान जिसे कहा जाता है उसका अपना कोई निश्चित नियम नहीं है, यदि कोई 
कल्पना की भी गई है तो वे नियम स्वय को ही काटते है । फिर भी इसे विज्ञान का 
नाम देना तथ्य का तिरस्कार और बुद्धि का विग्लापन सात्र है। ससार में यह नियम 
भाषा के विस्तार में पाया ही नहीं जाता है कि परिष्कार से भाषाये बढी है । वस्तुत 
सकोच और अपभश से भाषाये बढी है और बनी है । भाषा और ज्ञान के विकास मे 
विकासवाद का प्रवेश करना भी सर्ववा सारहीन हे । सूची से सुज्जा, सई तक आने 
में विकास नहीं सकोच और हास ही पाया जाता हे । सूक्ष्म से सूच्छण और छुच्छिम 
में भी यही स्थिति है । यहाँ पर यदि कोई यह कहे कि यह विकास है तो सचथा 
ही अमत्य होगा। जब भाषा-विज्ञान का ही कोई शिर और पैर नहीं है तो फिर 
उसके आवार पर इतिहाम के निणय का प्रासाद खडा करना और भी भ्रनुचित है। 
भाषा-पिज्ञान के नियमानुसार मूल मे मानव ने भाषा का किंस प्रकार ग्रहण किया 
ओर बोलने लगा- इस विधय पर सिन्‍्न-भिन्‍न वादा का विवेचच और विराकरण 
मैंने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक वदिक-ज्योति के प्रथम दो लेसो से कर दिया है। साथ ही 
वेदिकवाग्दशन नाम के प्रररण में वाक के विषय से बहुत ही पर्याप्त प्रकाश डाला 
है । यहा पर इस प्रकरण मे बंवल विपय से सम्बद्ध वातों पर ही सक्षेप में प्रकाश 
डाला जावेगा । 
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भाषा की उत्पत्ति --मानव जिस उमय प्रथिवी पर अवतरित हुमा उस समय 
बोलने और गसमभने में समथ उत्पन्त हुआ । यह निर्देश पहले किया भी जा चुका 
हैं। श्रव यदि बोलने की शक्ति उसमे थी तो कहना पड़ेगा कि वर्ण भी थे जिनमे 
कि वह अपनी वाणी को प्रकट कर सके। यदि यह माना जावे कि वर्ण नही थे तो 
साथ ही यह भी स्वीकार करना पडेग़ा कि मनुष्य झादिम श्रवस्था मे ग्गा उत्पन्न 
हुआ । यदि ग्रृगा उत्पन्त हुआ तो फिर वह किसी भी हालत मे बोलने वाला नहीं 
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हो सकता है । यदि बोलते की शक्ति उसमे थीं तो कहना पड़ेगा कि माषा जो वर्णों 
के रूप मे है बह भी होनी चाहिए । शब्द दो ही प्रकार के हो सकते हैं--ध्वन्णात्मक 
झौर वर्णात्मक । यदि आदिम झ्वस्था के मानव मे कर्ण थे -- यह भी साथ ही स्वी- 
कार करना पड़ेगा कि ध्वनियाँ भी थी जिनको वह सुन सकता था--नहीं तो बहरा 
कहा जावेगा। यदि वाकू थी तो वर्ण भी होने चाहिएँ। मानव बच्चे के रूप में 
उत्पन्न नही हुआ । क्योकि बच्चे के पालन के लिये दूसरे स्त्री-पुरुषो की भ्रावश्यकता 
होती । वृद्ध भी नही उत्पस्न हुआ वयोकि बद्ध ग्रागे अपनी सनन्‍्तति परम्परा को 
चलाने में अ्रसमर्थ होते है। श्रत आदिम मानव युवा उत्पस्त हुआ । युवा मानव 
वाकशक्ति आदि से युक्त उत्पन्न हग्रा । ऐसी स्थिति मे उसमे समभने की भी शक्ति 
थी । समभना ही विचार और ज्ञान का द्योतक है| संसार मे कोई ज्ञान बिना भाषा 
के और कोई भी भापा बिता ज्ञान क रह नहीं सकते । अत कहना पड़ेगा कि बाह्य 
विचार वा ज्ञान का नाम भाषा है और आन्तरिक भाषा वा ज्ञान का नाम 
विचार है। जब यह अटल नियम है कि भाषा और ज्ञान साथ-साथ रहते हैं तो 
फिर कहना पड़ेगा कि आदि मानव के पास उसके पृथिवी पर आने पर ज्ञान और 
भाषा भी साथ-हो-साथ आये । 


यह भी नियम है कि ससार में जितनी बोलियाँ प्रसिद्ध है वे लोगो म माता- 
पिता से श्राती है। सृष्टि की आदि में परमेश्वर के अतिरिक्त श्लौर कोई माता पिता 
थे नही । फिर कोई दशिक भाषा तो विरासत में आ नही सकती थी। केवल वही 
भाषा झा सकती थी जो सृष्टि के पदार्थों में विद्यमान हो, परमेश्वर के मनुष्य पर 
प्रकट फ़िय जाने बाले ज्ञान के परूण माध्यम होन की उसमे क्षमता हो और वह ऐसी 
हो कि सदा प्रत्येक कल्प मे एक सी रहती हो तथा झागे बोल-चाल की समस्त भाषावो 
को उत्पन्त करने में क्षम हो | साथ ही वह किसी देश विशेष की भाषा न हो और 
ने उससे पत्र कोई ज्ञान वा भाषा पृथिवी पर कही मौजूद हो । बस ! यही बात है 
जो विशेष वणन के योग्य है कि परमेश्वर ने मानव के पृथिंबरी पर आने के साथ ही 
साथ वेद ज्ञान की प्रेरणा मनुष्य में दी -झऔर वह वेद की भाषा में ईइवरीय ज्ञान 
मानव को मिला जो आदि ज्ञान और भाषा--दोनो था । यह कोई इसी' सृष्टि की 
कल्पना नही है-- बल्कि समस्त सृष्टियों मे ऐसा ही होता है । भागे की सृष्टियों मे 
भी ऐसा ही होगा । इस वेदभाषा से सकोच, भ्रपशञ्नद् और स्लेच्छित आदि होकर 
मनुष्य के बोल-चाल की भाषाये बनती है। सस्क्रत भाषा जो बोलने की भाषा रही 
है वह भी वेद से बनी भाषा है। वेद की भाषा कभी भी किसी देश वा किसी जाति 
की अ्रपने बोलचाल की भाषा नहीं रही है। वेदो मे वाकू, वाणी झादि पदो का 
प्रयोग देखा जाता है भाषा का नही । ब्राह्मण पभ्रारण्यक आदि में भाषु धातु का 
प्रयोग देखा जाता है। भाषा पद भी पाया जाता हैं। वेदो भे भाये वाणी, बाक्‌ के: 
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खर्थ को छोतत कराते बाले पदों का वेदिक निघप्दु, (१११) भें बक सास में जो 
सग्मह दिया गया है उसमे भी 'भाष' घातु का प्रयोग नहीं फया जाता है । इससे यह 
स्पृष्ट है कि भाषा का प्रयोग वस्तुत लौकिकी बाणी जो बोलचाल की वाणी है 
उसी के लिये है । 

जाणी का विस्तार--वेद मे बैदिकी वाणी को नित्य, कहा गया है। यह 
सब वाणियो का प्रप्न प्रौर प्रथम है। यह परमात्मा की प्रेरणा से” ऋषियों परे 
सृष्टि के प्रारम्भ में प्रकट होती है ! इस ही प्रथम, निर्दोष, श्रग्न वाणी को लेकर लोग 
बोलने की भाषा का विस्तार* करते है। वाणी के प्रकार पर ऋग्वेद मे एक बहुल 
ही सुन्दर मत्र पाया जाता है | इस मत्रमे वाणो के चार परिमित पद कहे गये” हूँ । 
डून चार पदों से बाणी पर पर्याप्त प्रकाश पड जाता है। ये चार पद भिन्‍्न-भिन्‍न 
अैशञानिक दृष्टियों से निम्न प्रकार" हैं -- 
१ झोड्भार, भू, भुव श्रौर स्व-ये ही वाणी के चार परिमित पद है-यह 
आपषमत है । 
नाम, झ्ाध्यात, उपसर्ग और निपात--यह वैयाकरणो का मत है । 
भन्र, ब्राह्मण, कल्प और व्यावहारिकी--यह याज्िको का मत है । 
ऋषक, यजु , साम और व्यावहारिकी--यह नेरुकतो का मत हैं । 
सर्पों की वाणी, पक्षी की, क्षुद्रक्रिमयो की वाणी औझौर व्यावहारिकी- यहू एक 
शाचार्यो का अत है । 
६ पद्चुवों मे, वाद्यों मे, भ्ररण्य पछुयों में श्लौर मनुष्यो मे जो वाणी है--यह आत्म 

बादी मानते हैं । 


७. पृथिवी ) प्रन्तरिक्ष ) सु हा पद्ठुबो हब एक 
मत है * 
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निरक्त पंरिद्षिष्ट १३३३ 
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का, परा, पह्यन्ती, मध्यमा भौर बेखरी-- यह एक विचार भौर भी पाया जाता 
है। इतना विस्तृत वाणी का स्वरूप ससार की किसी भी भाषा से नहीं मिलेगा 
जिस मन्न के झ्राधार पर यह वर्णन है उसके अन्तिम चरण में एक सत्य का 
और भी उदघाटन किया गया है| वह यह कि समस्त वाणी मनुष्य कौ भाषा 
का विषय नहीं बन पाती । केवल वाणी क चतुर्थ माय को ही मनुण्य बॉलंले 
है। तीन पद गुहा >-बुद्धि के विषय हैं । इन सभो मतो में चतुर्थ पद को मंनुष्य 
बोलता है। प्रार्ष मत में 'भू ' पद मनुष्य के बोलने का विषय है। वेयाकरण - 
मत में निपात तुरीय पद है । मनुष्य बहुधा निपातवत्‌ ही बोलता है । इसे पाँच 
पयमंन्त क्रमो मे तुरीय पद को व्यावहा रिकी वाणी कहा ही गया हैं। छठे भ्ौर 
सातवे मत में मनुष्यो और पशुवों को वाणी कहकर इस तुरीय पद को बतलाया 
गया है। ८ वे पक्ष में इसे बेखरी बाणी कहा गया है। परा वाक परमेश्वर की 
अगाधघ वाणी है | पश्यन्ती ऋषियों द्वारा देखी गई वाणी है। मध्यमा देवों की 
वाणी है जो मध्यस्थानीय है । जसे गर्जना प्रादि वाणियें है। इनसे व्याकृत 
हाकर जो विखरने वा बोल-चाल मे विस्तृत होने वाली वाणी है वह बैखरी 
है । तुरीय शब्द व्याकरण नियमो से 'चतुर' का तद्धित में प्रयोग है। परन्तु 
यास्क ने तुरीय त्वरते .। कहकर 'त्वर' धातु से इसकी सिद्धि की है। जो 
शीक्रता और सरलता से उच्चारण को जा सके वह तुरीय है। इन प्रथम तीन 
परे के प्रति(क्‍्त चतुर्थ पद जो व्यावहारिकी भाषा है बह वस्तुत बसी भी इसी 
आधार पर है कि उच्चारण में सरलता कर दी गई है। ७ वें भत में जो कर्ण 
हूँ वहां पर कह भी दिखलाया गया है कि पशुदो की भ्रव्यक्त वाणी के भ्रतिरिक्त 
जो व्यक्त वाणी है उसे ब्राह्मणो मे रख दिया गया भौर यहीं कारण है कि 
ब्राह्मण यज्ञ-काल में देवो की वाणी बोलते हैं झौर व्यवहार-काल में मनुष्यों कौ 
चबाणी । 


इस पर विशेष शदब्टीकरण के लिए क्षतपथ ब्राह्मण के एक स्थल का पग्रध्ययस 
अआायद्यक है । शर्तपथ मे कहे गया हैं कि यह बाणी का तुरीय निरुकत रूप हैं 
जिसे मनुष्य बोलते हैं। यह वाणी का तुरीय झनिरुक्‍त रूप हैँ जो पशु बोलते 
हैं । यह बाणी का तुरीय भतिरुक्त रूप है जिसे छुद्र कृमि आदि बोलते" हैं। इससे 
अहूु स्पष्ट हो गया कि मनुष्य वाणी के तुरीय पद को बोलता हूँ भौर बह भी 
लिंसकस पद को अनिशक्स को नहीं। पशु, पक्षी प्रादि अनिरुक्त रूप को ओलते 
हैं । यहाँ यह भी स्पष्ठ हैँ कि वाणियो के जो तीन पद हैं वे सनुष्य के बोली के विषय 
नही है-केवन व्याबह्मरिकी वाणी को भनुष्य बोलता हूँ परन्तु मनुष्य एक अव॑स्था 








३ तदेतसरीम बायो लिए यरमसुध्याब:न्ति इत्यादि । छा. ३२३१५ 
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में इन पश्नु, पक्षियो आदि की वाणी को भी समझ सकता है-इसमें सम्देह नहीं# , 
परन्तु ये बाणियाँ उसकी बोली की वाणी नही । योगदर्शन मे बतलाया गया है कि 
शारुद, अर्थ और प्रत्ययो का परस्पर अध्यास होने से इनके विभागों मे सयम करने 
से थोंगी को समस्त प्राणियो की बोली का ज्ञान होता हैं। इसी प्रकार भ्र्थ मात्र 
के शान की भी एकग्रवस्था हैं जिसमे केवल श्रर्थ का ही ज्ञान होता हैं, शब्द, भ्रथे 
और ज्ञान के विकल्प साथ-साथ नही उपस्थित होते है। भाव यह है कि 'गौ' ऐसा 
कहने पर इसमें ज्ञान, श्र और शब्द तीनो मिले है--गौ शब्द भी हैँ, गौ प्रर्थ भी 
है, भश्ौर गौ ज्ञान भी है । परन्तु साधारण गब्रादमी तीनों का पृथवक्ररण नहीं कर 
सकता हूँ । योगी तीनो का पृथक्करण करके प्रर्थमात्र का ज्ञान कर सबता हैं। भ्रगर 
यह स्थिति योगी की न हो सकती होती तो फिर इस बात का भी कोई उत्तर नहीं 
हैँ कि प्रत्येक देशवासी की अपनी भाषा में की हुई प्रार्थना को परमेब्वर किस प्रकार 
सममभ लेता है। कया उसे ये सारी गढी हुई नापाये मालूम हूं। यदि कोई सग्बन्ध- 
माध्यम इनका हैं जिसमे वह जान लेता हें तो उसी सम्बन्ध माध्यम को जानकर 
योगी पशुवों आदि की बोली को समभ लेता हैं । 

बहुत दूर वाग्विज्ञान के रहस्य में पहुँच गया जो यहाँ बणित करना उचित 
नही --अस्तु ! प्रस्तुत प्रसंग पर श्राता है । कहना यह हैं कि परावाक और पराविद्या 
का केन्द्र तो स्वय भगवान्‌ ओम्‌' हे । परा से पश्यन्ती का जो रूप आता है वह वही 
हूँ जिसे दुष्टऋषि देखते और साक्षात्‌ करते हे। मन्यमा उस वाक्‌ का वह रूप है जो 
बादल श्रादि दिव्य पदार्थों मे है। सपंरी कहे, सौरी कहे--सबसे इस मब्यमा का ही 
बोध होता हैं । ब्र।ह्मी भी यही है क्योकि ब्रह्म आकाश में विद्यमान है। पश्यन्ती 
बाणी ही वेदवाणी हैं। मध्यम! से भी इसका सम्बन्ध है । गत पश्यन्ती बाणी और 
मध्यमा के द्वारा बेखरी वाणी का निर्माण होता हैं । यह वबँसरी वाणी वह है जो 
पहले देवभाषा के रूप मे आती हुई पुन आसुरी याक्‌ से होती हुई विविव भापाबों 
के रुप मे भ्रा जाती हूँ । यद्यपि पश्यन्ती के पदो का सकोच होकर इस बंखरी मे 
आना होता है परन्तु वेखरी का कोई भी पद बेखरी वा व्यावहारिक रहता हुआ 
पश्यन्ती मे नही सन्निवेश पा सकता हैँ। वस्तुत यही पश्यन्ती श्रौर बंखरी का 
विभाग हूँ । 

यहाँ पर यह प्रश्न उठाया जा सकता हूँ कि “अभ्रग्ति !” पद जो लौकिक 
सस्कृत रूपी बेखरी में पाया जाता हैँ वह बेद भ्र्थात्‌ पश्यन्ती मे भी है--फिर यह्‌ 
क्यो ? इसका समाधान हैँ कि लौकिक सरकृत मे श्रग्नि शब्द जिस रूप मे है वेद फल 





] योगदर््षन ३३१७ सव्यासभाष्य । 
2 योगददंन १।३३ व्यशभाध्यसहिल । तथा 'धदिक व्योति” भी देक्षें 
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उसी रूप में नही है । बेद में झ्ररि अग्नि भी हैं, और तीन घातुवों से जन्य भी * 
परनन्‍त लौकिक सस्कृत का 'अग्तिपद ऐसा नही हैं । 


पेडघाणी का स्वरूप - जेसा ऊपर कहा गया हे कि सृष्टि की आदि में पश्यती 
वाणी ऋषियों को प्राप्त होती है । परन्तु यह्‌ किस रूप मे प्राप्त होती हैँ ->यह भी 
एक गहन ।बचार है । यह देखी भी ऋषिया ही द्वारा कल्प के वाद भी जाती है । 
जो ऋषि समाहिस्य हो इसका देशन करता हैं उत ग्र्यथ का ज्ञान होता है । यह प्ररणा 
हारा प्रकट होती :रई भी पश्यन्नी है और अथज्ञान की प्राप्ति में भी साक्षारर्णन के 
माध्यम से पश्ण ता है । झ्रयववद ७।१००।१ में कहा गया है कि« पौरुषेय वाणी से 
यू? रहते हुये 5) वाणी का चुनकर समस्त मित्रों झ्रादि के साथ यज्ञ और कत्तव्य 
आदि या धारण करता चाटिय ! । श्रवववेद ६।६४१।२४ म॑ विश्वस्रष्टा परमेश्वर 
यह उपदेश “२७ है कि सत्य क्या है ? और झनुत क्या ह " इसका विवेचन कर 
उपल्श में दत' / और दवीब णी का अवात्‌ वेद याणी का मनृष्पी पर प्रकट करता 
हैं । बहा मना मे बतवाप्रा गया ॥६ वेद-वाणी अमानवा एवं ग्रवौम्धेय वाकू है और 
सलष्य णर मजा प्रेरणए दारए पकटीब 'छ परण्षण्जर के द्वारा होतः है $ 

जठ +णी जेब क्रा५,। पर प्रेरणारूत में आती है तब सहिता के रखरूप में 
थ्र। ! है । सहिश बन्द का ग्रव सावारणनया सप्रह भा हांता है परन्तु यहा पर सहिता 
बब्द बैच। (7 पारिभाषि। है वे ॥ कि गुण झब्द । गुण शब्द व्याकरण, न्याय, साख्य 
और लोन यो दृष्टि से सतत सिन्‍न मिन्‍न अथा मे प्रयुक्त है। बसे ही सहिता पद भी 
मभिल्ताथक # । बंद के लिए जा वहिला! प्रयोग होता है वहू सापठ अये के दोवक 
नही है । उसया विशेष ग्रथ है । 

१ संहिता की परिसावा पाणिनि सूत (अर १/८।१०६) ) के अतुवार यह है -- 
वर्णों के अन्पन्त सामीप्य की सहिता सज्ञा है। ऋर-प्राति-शाख्य (२६) के अवसर 
पदों को प्रकृत का नाम सहिवा है। इसी प्रातिमार्य में (३२)* यह लक्षण किया 
गया हैं कि पी के ब्रस्टों को पद्दों के आदियों से जोददी हुई जो वच्णा' पाई जाती 
है बह साहता है | यास्क्र कठव 2 कि सनी चरगाओी प्र।विगारुपी के यठ९" मन हे 


। श्रयक सन्‍्नोरुबैयदुद्रण।तो दरम बच । भव येइ ७।१०५॥१ 
अर देरो परिवाच विश्शव । भय ६६१३० 

पर सन्तिक्स सहिता । भ्र १४४॥१०६ 

पदवक्ृति सहिता। ऋषवयातिशाख्य २।१ 
परदास्वास्यद्ञादित सद्वईतत यत्सा । ऋ प्रा २२ 
प्रश्वकृतोत सर्द बरण 5, पा +।+ 7 रु १९०५ 
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कि पदों की प्रकृति सहिता है। वेद सहिता-रूप में प्रकट हुये न कि पद-रूप में + 
पदों का विभाग निरुक्त श्रादि विज्ञानो के द्वारा किया जाता है। पद एक दूसरे से 
ऐसे लगे रहते है कि उनका विभाग नहीं ज्ञात होता है । 

२-यह वेदवाणी गायत्री श्रादि छनन्‍्दों से युक्त हाती है और इसम उदात्त, 
अनुदात्त और सरित शभ्रादि स्वर लगे होते है । ये स्वर बदले नहां जा सकते है। ये 
ऐसी रोक है कि कोई इन सहिताओ मे कोई दूसरा पद घुसेड नहों सकता है । इन्ही 
स्व॒रों के आधार ५२ वेद की जहा रक्षा होती हैं वहा स्व॒रो से ही अर्थजान भी होता 
है । किसी लौकित भाषा में इन तीत स्वरों का नियम नहीं पाया जाया है। भहा- 
भाष्यकार पतंजलि इस स्वर को नित्य मानत है । महाभापण्य ५४०५३ । 

2 बेदवाणा का वणनिपृव्वी सी नित्य 24। किसी थी लकिक्र भपा में यह 
नियम नहीं पा" जाता है । दस वर्णानपर्ती के भावार को व तकर व्याक्रण-विजान 
के महाविज्वनू आाचाय प्तजलि ने ठब्लो के भो दा नंद कर दिवह । उनका ऋथन है 
कि छत्द किव जाने बाले भी है जा शाखावा मे ह २र न उनाय जान वार भी है जो 
चारा बेदी की सहितायों में है। जहा सहिता 4 व्छरूय से तलिक भी इबर-उयर पद- 
पाठ वा थाखा आग का प्रारभ किया कि वरणानुप्‌र्वी सानाय हा जावेगी। वर्णानपूर्वी 
की नित्यता केवल सहिता बे मायों ही प्राप्प ह. वनहाभायक्ार करत हैं 
'आम्नाय (बंद) मे रबर और व न्‍नृपर्वी नियह परन्तु जब शाखा म वही परि- 
णत्‌ होगा तब जाया के व्यास्यान भाग होने से और उततछन्दर स्क्र हान से बर्णानु- 
पूर्वी उसकी अ्रद्िन्य * होगी । 


४-बेदतागी यौगिक घब्दों से युक्त है. टप््म रह खार यागरूट उडी हैं। 
प्रत्येक शब्द का यौगिक ढग पर ही अथ क्रिया जाता है। उसकी वजह मे गद्ट उतनी 
व्यापक है कि उसके क्ष व को क्सी भी प्रकार सीमित नहीं क्या जा सकता # | हृदय 
(हू +दरकय), सय (स+ति #यम) मख (मां | ख' मसर्नि, (तान झ्ाख्यातों से 
बना है), मघवा (मघ +वानू, मख-। वान्‌ ), यज (यजा ' ज॥ पजू [वन जु), 
साम (सान॑झ्म) अयर्वे (अबर्न॑-मर्वाड, मेहता मह | ना,म--इह-+-ना) आदि 
पद इसके ज्वलन्त उदाहरण हे | इस प्रकार वैदिक शब्द यांगिक हे । 

“--परदव,णी में देवता का विश्येप स्थान है। यह वेदबाणी का पुष्प और 


॥ रबरो तियन प्राम्नायेप्य वामशब्दस्य । वर्णानुपूरी खल्वष्यास्नाये नियतास्थ- 
वामहाब्दस्प । महा ५३२॥५६-- देखे मेरी प्रुस्तक दयानद-सिद्धान्त-प्रकाश'' बेद 
शाखा प्रकरण । 

या त्वसौ वर्णानुपूर्वोी साइनित्या । तद्मेदाच्ब तद|भवति काठक, कालापक, भौदक 
पंप्पलादकमिति । श्र ४३।१० १ महाभाष्ये । 
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फल हूँ। प्रथें मे इस देवता का विशेष स्थान है। यह देवता ही प्रर्भपति है 
जिसके प्राधार पर भिन्‍न-भिन्‍्स श्रर्थ निकलते हैं भौर अ्र्थों का नियत्रण होता है 4 
ऋग्वेद १४०५० में यह वर्णन है कि वेदवाणी का स्वामी परमेश्वर प्रशस्य, ज्ञान- 
बिज्ञानो से युक्त मत्रो का उपदेश करता है. जिसमे इन्द्र, वरुण, मित्र, अयेमा आदि 


देवताओं ने घर किया हुआ है । ऋग्वेद १०११३० सूकत इस विषय पर विस्तृत प्रकाश 
डालता है । 


६--बेदयाणी के प्रत्येक शब्द अभिधा वृत्ति वान है। वाक्य मैं जब तक पदविभाग 
नही होता है- तात्पर्यास्या वुत्ति भी पाई जाती है। लक्षणावृत्ति का इसम सबया 


अभाव है। साथ ही इसमे झभिवामृता और ब्यजनामृया व्यजना ही पाई जाती है--- 
लक्षणामूला त्यजना का सर्वथा अभाव हैं । 


इस प्रकार यह वेदवाणी उपयुक्त बन्यनों आर गुणों से युक्त हैँ । इसमे किसी 
प्रकार का प्रक्षेप नहीं हो सकता ह। ससार की किसी भाण का न ऐसा स्वरूप हूँ 
और न किमी मानव-निर्मित भाषा का यह स्वरूप हो ही सकता है । 


भाषावों की उत्पत्ति - ऊपर बेदवाणी का स्वरूप बतलाया गया । अब बोलने 

की भाषाये किय एकरार उससे बनती हे-दसका विचार किया जाता हैं । जैसा कि ऊपर 
यह भी बतजायः गया है कि बेजबाणी अपन स्वरूप म संहिता रूप में हैं और छ 
नियमों में बद्व रे । जद्य नतृत्य राटिता वा छन्द आ्रादि का अ्रर्य की दृष्टि से उपस्थापन 
झथवा इन प्‌्वॉक्त नियमा का राकाच करता प्रारभ करता है तव भाषा का रूप श्राने 
लगता है । उसफी प्रणानपूर्वी नित्य नही रह जाती और यह वेदवाणी भी नहीं रह 
जानी है. एस वाणी के छाठ्दों के सकाच और स्लेच्छीकरण आदि से अनक भाषाये 
बनी । ऋग्वेद भ एक आर तथ्य पर प्रकाश डाला गया हैं। वह यह हे कि श्रन्त- 
रिक्षस्थानी देवगण जिस मध्यमा वाणी को तरमित करते है उसी को व्यक्तवाक्‌ 
ओर सभी प्राणी बोलते” हं। इस मध्यमा वाणी मे जो व्याकृत वा निरुकत रूप हूँ 
बह मनुष्य बोलनत है शोर जो अव्यक्त अनिरुषत रूप है उसे पशु आदि प्राणी बोलने 
हैं। तेतिरीय शाखा ६॥४५ में कहा गया है कि पहले वाणी श्रव्याकत थी । 
इन्द्र ते मध्य से खीचकर इसका व्याकृत कर दिया” । इससे यह ज्ञात हुआ कि 
माध्यमिक देवों के तव्गों से उठी वाणी का जो व्यक्त भाग हैँ उसको मनुष्य 
!.प्रनूत ब्रह्मणस्पतिसंन्त वदत्युक्थ्यस । 

यस्मिल्निद्रों वरुणों सित्रो अ्र्यंमा वेवा श्रोकासि चक्तिरे | ऋ ।११४०।४५ 

देखें लेखक की परतक बेदिक-ज्योति व ग्वशंन प्रकरण । 


बरी पुस्तक शोर वही स्थल । 


द््द वेदिकयृग औौर श्रादिमानव 


बोलते है ग्रौर अ्रठ्प्रक्त भाग को पशु आदि बोलते हैं। झब्द वेपनों वा तरणोंसे 
त्तरगित होत है । वेदिक वाणी के सकोच और मध्य देवों के इन तरर्गा से तरंमित 
निरुक्त एवं व्याकृत रूप वाणी को ही लौकिक भाषा वा लौकिक सस्कृत का रूप प्राप्त 
हुआ । इस लौकिक सस्कत में वेदिकी वाणी से सकोच को प्राप्त शब्द श्रौर इन तरगों 
से प्राप्त बदुच्छा श्रादि शब्द राम्मिलित है । जिन यद॒च्छादि शब्दों का व्याकरण कर 
दिया गया वे व्याकृत होने से भाषा म सम्मिलित हो गए। इस प्रकार सर्वप्रथम 
लौ+िक सस्कृत भाषा बनी जो बोलचाल की भाषा है। परन्तु जैसा पूर्व लिखा जा 
चुका है. यह सकाच के आधार पर वनी--विवास के आवार पर नहीं। वेदिक 
शब्दों का किस प्रकार सकोच कर इस भाषा म लिया गया इसका क्रम निम्त प्रकार 
निर्धारित क्रिय्या जा सकता हैँ - 

लीष-सकोच-न्रम और मानव-सकोच-क्रम । 

श्राष-सकोच-क्रम-- वे दिक शब्दों का यह सकोच्नक्त्म बढ़ क्रम है जो ऋषियों के 
द्वारा लौविक भाषा के निर्माण में हिसया गया। वेदबाणी जो सहिता रूप से थी 
ऋषिया रा छनन्‍्द , दवता, सवत श्रादि का निर्धारण करने से पुन पदपाठ और 
शाखावो श्रादि का प्रणयन हुप्ना। इससे सहिता और वर्णानपूर्वी का सवाच हुआ । 
शाखाबों और पदपाठ आदि की न वर्णानुपूर्वी है और न व सहिता ही है । शाखावों 
मे मत्रो के व्याख्यान को बतान के लिए पर्यायवाची शब्द रख दिए गए है। परन्तु 
इससे स्यर और वर्णानृपूर्वी की नित्यता तने होकर अतित्यता हो गई है। पुन वेद के 
वेदाग और उपाग तथा उपवेरादि को बनाकर ऋषियों ने शब्दों को पश्थभिापषा भ्रादि 
में बाँध दिया । वेद-भाषा में स्वर, यौगिकता और देवता तथा बैंदिक छन्द आदि 
थे, उत्का सकोच हो गया । क्योंकि इनमे शब्दों की परिभाषा विशेष बनाई गई है 
और स्वर तया दवता झादि के द्वारा इनकी भाषा के शब्दों के श्रर्थ की आवश्यकता 
नहीं रह गई । इनका रूप लौकिक सस्क्ृत का हो गया । ब्राह्मण ग्रथो मे यौगिकता 
का भाग तो ऊुछ झश तक रहा परन्तु स्वरो का वंदिक त्रस्वय रूप नहीं रह गया । 
इनमे 4।पिक स्वर प्रयुक्त होने लगा। श्रौत आदि ग्रन्थों मे जो ऊह करन का विधान 
है वह भा इस सक्रोच की एक कडी है। इस प्रकार वेदिक वाणी से तौक्कि सस्कृत 
एदवव। । तक ग्रान में सहिता, वर्णानुयर्वी की नित्यता, बौगिकता, अ्रभिधावृत्ति की 
व्यापक्त दबता, स्वर आदि का सकोच हो गया। लौकिक भापा में न दवता को 
आाव-पा । रही, न रबर की लक्षणा वृत्ति और रूढिता आदि ने स्थान गह किया । 
झद' ने रहकर यौगिक, रूढ और योगरूढ़ बन गए। यौगिकता भी बहुत ग्रल्प 
सीमास 'वगठ। अभिधा वृत्ति ही न रहकर अभिषा, लक्षणा भ्रौर व्यजना वृत्तियाँ 
खून गे 477 हो दी 7 उपकता बहुत कम हो गई। 
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साथ हो इस लौकिक भाषा में भध्यमा के आधार पर बहुत से व्याकृत और 
भरव्याकृत दाब्द आये । देवभाषा नाम लौकिक पस्कृत का इसलिए हैं कि यह वेद 
मंत्रों (जो देवता कहे जाते है) से सकोच को प्राप्त कर बनी श्रौर मध्यमा बाणी 
(जो पअ्रग्नि, वायू, मेघ आदि देवो से प्रकट होती हूँ) से बनी है । 


सानव-सकोच -क्र--इसके अतिरिक्त मनुष्यों को उच्चारण बी क्लिष्टता 
होने से उन्होंने बहुत से पदो का सकाच किया जो भाषा में सम्मिलित हैं । यदृच्छा दाब्द 
भी पर्याप्त मात्रा भे इसमें सम्मिलित है। वेदिक थधातुवों से, लौकिक प्रत्ययथ और 
सौकिक थातुवों से बेदिक प्रत्यय के भी पद इस लौकिक भाषा में सम्मिलित हैं। यह 
सस्कत लौकिक भापा हैं। इसमे भी मानव-सकोच-क्रम चालू रहने से प्राकत भर 
पाली आदि भाषाये बनी । इस प्रकार यह सस्कत और पाली श्रादि का रूप सामने 
आया । 


आसुर-सकफोच-क्रम इसके अनन्तर मसस्कृत से अनेक देशी और विदेशी 
भाषावों के बतन में एक ओर क्रम चालू रहा जिसको आसुर-चकोच-क्रम कहा जाता 
है। यह क्रम वह है जिससे विविध विदेशी भाषाये और एवहेंशीय भाषायें बनी । 
इसको ही भाया व स्लेच्छीकरण अपशभ्रकण्म आदि विधियों का नाम दिया जाता है । 
विविध विदेशी भापाये जिनमे जन्द भी सम्मिलित है लौकिक और वेदिक शब्दों के 
म्लेच्छीकरण से ये भाषाये यनी हैं । जहाँ लौकिक सरकृत के निर्माण तक सकोच का 
बाहुल्य रहा जहा इसक साथ श्रागे देशी विदेशी भाषावों के निर्माण में अपश्रश का 
कार्य अझ्धिक तीक्षता से चला । जो लोक-भाषा के विकास की बात करते हैं उनको 
यह भ्रम है । वस्तुत अपश्रञ्य का विस्तार बहुन बडा है। जहाँ शुद्ध शब्दों का विषय 
महान्‌ है तहा ब्िगाड का रूप उससे भी विस्तृत है क्योकि इसमे एक ही शब्द के 
झनेक विक्‌ १ रूप बन जाते है। महाभाष्यकार पतर्जाल ने इसी आधार को लेकर 
कहा हैँ कि शब्दों का उपदेश तो लघु है परन्तु श्रपशब्दों का उपदेश बहुत बडा है । 
एक-एक शब्द के ही बहुत से श्रपञ्र श पाये जाते है । जैस एक ही गौ' शब्द के गावी, 
गोणी, गोता, गोपोतलिका आदि [अनेक अ्रपश्रण है। इन अपकश्रशों का म्लेज्छीकरण 
में ही सन्तिवेश है। इस प्रक्रिया मे सकोच क॑ साथ अपश्षश अधिक तीज़ता से 
बढले है । 


स्लेल्छीकरण का वैदिक लोग बहुत ख्याल रखते थे । यहाँ तक कि यज्ञ मे 


के -- का नतथ “कई 


] लघोयाडुच्छब्दोपदेश । गरीयानपद्ाब्दोपदेश एकंकस्य हाब्दस्य बहुवो ध्पक्ष घा 
तथबा गोरित्यस्य शब्दस्य गावी गोणी ग्रोता गोपोतलिकेत्येबमादयोःपश्न ज्ञा । 


महाभाष्य ३१३३ 


० बेदित युद और भ्रादिमानव 


खौकिक भाषा का प्रयोग नही होने पाता था। याक्षिक यज्ञकाल में व्यवहार की भाषा 
अही बोलते थे । इस म्लेच्छित भाषा का नाम भसुर्यावाक वा भाषा रखा गया था | 
थह म्लेच्छीकरण आसुर समझा जाता था। स्‍्लेच्छ धातु पांणियोय व्याकरंण के 
अनुसार अव्यक्त दब्द झर्थात्‌ अपशब्द श्र में प्रयुक्त है। मानव-धर्मशझास्त्र के प्रेणता 
मनु में दस्युवों से भी म्लेच्छवाक्‌ और झायंवाक्‌! दो प्रकार के लोगो का वर्णन 
किया है। भ्रर्थात्‌ जिन दस्यु जातियो में वैदिक धर्म का लोप हा गया उनमें भी 
पूर्व सस्का रबश ग्रायंभाषा बोलने वाले थे | झ्ार्यावत्तं से भिन्‍न पूर्व देश छे लेकर 
ईरास, उत्तर वायव्य और पश्चिम देशों भे रहने वालो को ही म्लेच्छ भौर भ्रसुर 
कहा जाता था। भअ्रन्य कारणो के श्रतिरिक्त एक बडा कारण इनके म्लेच्छ कहे जाने 
का यह भी था कि ये म्लेच्छ भाषा बोलते थे । एक प्रमाण इस बिषय में शतपथ 
ब्राह्मण और श्रन्य ग्रन्थों का बहुत ही महत्वपूर्ण है । 


शसपथ २।२।१। २३-२४ में लिखा है कि वे ग्रयुर लोग पराभूत-बाणी 
वाले होकर हे झ्लव है अलव बोलते हुये पराजित हुये । देवो ने इस वाणी से कहा 
कि यह तो म्लेच्छ झपशब्द है ग्रत ब्राह्मणों को प्लेच्छ वाणी नहीं बोलनी चाहिए। 
यह ता असुर्या बाक़ है। इगलिग ' द्वारा अनूदित शतपथ ब्राह्मण के फुटनोट में इस 
स्थल पर लिखा गया है कि काण्व शाखीय शतपथ ब्राह्मण में "हैलोहंल” एसा श्रसुरो 
के द्वारा बोला जाना लिखा है । परन्तु महाभाष्य १।१।१ में 'हलयोटेलय ” पाठ है । 
इस प्रकार देखा गया कि “हे प्ररय , ह अरय ” का आसुर प्रयोग जो श्रसुरो के 
स्नेच्छित उच्चारण से बना वह-हे झलव , हे अ्रलब , हैलोहैल, तथा हे श्रलय हे 
अलय --तीन प्रकार का बता । काण्व शाखीय पाठ को ल लीजिये और आजकल 
कई बाबुझ का टेलीफोन का “हेलो-हैलो” ले लीजिये दोनों एक से मिलेगे । हैलोहैल 
ठीक ऐसा ही जचता है| ये उदाहरण म्लेच्छीकरण के है । इससे सदा ब्राह्मण लोग 
बंचते रहते थे। किस प्रकार म्नेच्छीकरण से भाषा से परिवतन हो गया, इसका 


2 अर >> किलर 


| स्लेचछवाचइचार्य्रात सर्व ते दस्यव स्पृता १०४५, स्लेचछदेशस्टवत पर | 

सन २२३ 

2 तेध्सुरा श्राश्तायचसो हेलबो हेइलबइति वबदन्त पराबभूवु । ततन्न तासपि बाच- 

मूदु उपजिज्ञास्या स स्लेच्छछस्तस्मान्त ब्राह्मणों स्लेच्छेदसुर्णा हैया बाक। 

शलपथ ३।२।१॥२३-२४ ॥ 
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4 तेह्सुरा हेलयो हेलय इति कुर्बन्‍्त परावभूवु । तस्माद्रबाह्मरोत्न न स्लेजिछतये 

नापभाषितव, स्लेखछो हवा एव यदपद्ाब्द । सहाभाष्य है ११ 


आधाविशान और इतिहास छ्ई 


अतपथ ब्राह्मग भौर महामाष्य का वाक्य एक ज्वलत्त उदाहरण है। जन्द, अग्रेजी 
संघा दूसरी विदेशी भाषाशों का यदि सस्कृत से मिलान किया जावे तो पता चलेगा 
कि किस प्रकार प्रासुर सकोच झौर अ्रपश्रश से ये भापायें बन गई हैं। महाभाष्य 
में “थद्वा न तद्ा से वाक्य का भी स्लेच्छ एवं आमुर प्रयोग चर्बाण तर्वाण दिया 
गया है । इस प्रकार के भन्‍्य झ्नेको उदाहरण दिये जा सकते है। 

गहाँ पर इस अपक्रश के विषय में यह भी ज्ञातब्य है कि प्रपश्र श कभी 
नियमित हीते हैं और कभी श्रनियमित । यदुच्छा और भी इसकी पीठ को ठोक देता 
है | यहाँ पर उदाहरण के लिए कुछ थोडा सा वर्णन दिया जाता हुँ। सस्कृत से 
अपभ्रश होकर एक भाषा शौर पुन उस भाषा से अपअ्रश होकर दूसरी और इस 
प्रकार तीसरी-- रेसे परम्परा से प्रनक भाषायें बन जाती हैं । 

संस्कृत का बट शब्द पड़ा और घ्रत शब्द घी, तथा दुरब शब्द दूध रूप में 
श्रपश्रप्ट टये । इसी प्रकार आख ग्रक्षि का, कान कर्ण का, नाक नासिका का, जी ८ 
जिल्ला का आर पीठ तथा कन्वा पृष्ठ और स्कन्त्र के अपभ्रश हैं। इसी प्रकार झआय- 
पुत्र का अज्जउत्त गर्देभ का गद्रभ और गद्दह पुन गधा आदि अ्पश्श है । पाली 
प्राकृत एस उदाहरणा से भरी है। दसी प्रकार यूयम्‌ से यू, वयम्‌ से वी, गूढ से गाँड, 
चौष्पितर से ज्यूस्पंटर और जुपिटर तथा गौ, से काऊ आदि जन्द अ्रपञ्ष्ट छोक्र 
बन गये है । 

एक ही पदाथ के बहुत नाम है। इनमे भिन्‍ल-भिन्‍न देशो भे भिन्न-भिन्न 
लामा से भिन्‍न प्रप॑श्रश होने से मिन्‍न-भिन्‍न भाषावों के शब्द बन जाते हे। इसी 
प्रकार एक पदाव बडुत नामों वाला होता है--जँैसे वानर, घोड़ा, सिह, सूर, मनुष्य 
देव श्रौर चोर का नाम हरि है । कसी देश में सिह नाम से उसे पशु का ग्रहण देखा 
जाता है और किसी देश म॑ हरि से सिह का ग्रहण होता है । किसी ,ज मे हरि से 
पोडे का ग्रहण और किसी म सूय तथा कसी त चार का ग्रहण कया । इससे भी 
देश-भाषा भिन्‍न-भिन्‍न हो गई । एक ही अथ में आने वाली अनंक बानुवों से से 
भिन्‍न-भिन्‍न देश वाले अपने अनुसार भिन्‍न धातु उसी अभ्थ मे प्रयुक्त कर लेते है। 
महाभाप्कार ४ पतजति ने इस तथ्य पर प्रकाश डालते हुए लिखा है कि इस महान्‌ 


_[ ते त्न्न भवन्‍्तो यद्वा नस्तद्वा न इति प्रयोक्‍तव्ये यर्वाणस्तर्थाण इति प्रयुझ्जते । 
याज्ञ पुत, कमंणि नापभाषन्ते ते पुनरसुरे याज्ञ कमण्यपभावितम, ततस्ते 
पराभूता । महा १।१११ 

2. एर्तास्मरचाति महृति दाब्दस्य प्रयोगविषये ते ते दशब्दास्तत्रतत्र नियतविषया 
वृष्यस्ते लच्चया शवतिर्गतिकर्मा कम्बोजेंष्बण भाषितों भवति । विकार एन- 
सार्या भाषन्ते शव इति। हम्मति सुराष्ट्रेष रंहति प्राय सध्येषु। गसिलेश 
स्थार्या प्रयुझुणते । -महा. भा शहर 


छ्र्‌ बैदिकथुग और झादिमानव 


छब्दप्रयोग के विषय में बे-वें शब्द उन-उन देशों मे नियत देखे जाते हैं। गत्यर्थक 
शव धातु का प्रयोग कम्बोज में होता है। हम्म का सौराष्ट्र मे, 'रह' का श्राच्य 
शौर मगधघ मे, झार्यावर्त्त मे गम का ही प्रयोग होता है। भाष्यकार ने यहाँ पर यह 
भी बतलाया है 'शव' घांतु का आर्यावत्ते में विकार श्र्थात्‌ शव'--मृत झारीर के 
अ्रथं में प्रयोग होता है। शतपथब्राह्मण मे रद्र अर्थात्‌ अग्नि के नव नामों का वर्णन 
करते हुए भी ऐसा ही एक वर्णन पाया जाता है ।' मीमासा सूत्र शरे'ड शक्रार्ये- 
स्लेच्छ-प्रभिद्धि प्रकरण में भाष्यकर्ता ने लिए £ कि कई लोग दीघे शूकों में यव 
शब्द का प्रयोग करक है कुछ लोग प्रियगु क श्रथ में प्रयोग करत है | कई लोग सूकर 
अ्रथ से वराह दाव्द का प्रयोग कस्ते है और बवई लोग क्षण शकुनि के अर्थ मे | वेतस 
जब्द वा प्रयाग कई वबेत ग्रे में करत ट थौर 3४ »ग्बबान्‌ के ग्रथ में शरते है। 
ये प्रयोग देश विशेष के है, मूल बेद में यव ग्रौर पियग प्रथए ह । सी प्रकार बराह 
का श्रर्य बेद मे मथध भी है । अगिरस्‌ देवगण भी वराह हे । इस प्रकार | भतत-भिन्‍ल 
देशों मे भिन्‍न-भिन्‍न प्रयोग देखे जाते हैं । 


व्वनि के विकारों से सी शब्दों में फेर पड जाता है जैसे कही-कही पर या 
के स्थान में 'ज' का और “ज' के स्थान मे थे का उच्चारण लोग कर देते है। 
यज्ञ को जग्य यमुना को जमुना, जानाति का वाणादि, जनपढ़ को 'यणवद झादि 
प्रयुक्त करते ह। कभी तालव्य शकार को मवन्‍्य प आर दन्‍्सी से से परिवर्तित 
करने पर भी पर्याप्त अन्तर पर जाता है। महाभाकार ने इसी दोष के निवारण को 
दण्टि मे रखकर कहा ह --शजश पप ने हो जावे, तलाश पल,म और मण्य्यक महज्जक 
न हो जाबे -अ्रत स्वर, वर्ण आझादि का श्र नूपूर्वी ज्ञात आवश्यक है। (देखे महा- 
आप्य १।१।१) । कभी उच्चारण स शब्दों म॒ भठ हो जाता है और छब्द अ्रपश्रष्ट 
होकर अन्य बन जाते ह । जैसा कि 'ज्ञ के ज । आऋथ मे मल से बने होने पर 
भी कई ज्ञ बोनते है। केई ग्यँ बोलते 7 प्रौर कफ ग्त तथा कई दश भेद से 
दन बोलते है । 


इस प्रकार यह निर्शिचत बात हैं कि येदवाणी परमश्वर-प्रदत्त और पूर्ण 
याणी है। लौकिक सस्क्ृत भाषा उस वाणी कोच से बटी और उससे पुन ऊपर 


। आअग्निय से वेबस्तस्थेतानि लामानि, शर्ब इति यथा प्राच्या श्र,चक्षते । भव इति 
यथा वाहीका ॥ह्ञ० ?७३३।८ 

2 तत्न केचिद्वीघंशकेषु यव शब्द प्रयुकजते केचित्प्रिदगुषु । 
घराहशब्द केचिद्र ड्जुलके कचिज्जम्वति | मोमासा भाष्य | 

3 बजुबंद १८।१२॥ 

4 निरक्‍्त ५११ 


भाषाविज्ञान और इतिहास । ७३ 


बतलाये गये नियमों से विभिन्‍न देशीय और विदेशीय भाषायें बती । थोड़ा दिग्दर्शन 
ऋराकर पुनः इस विषय पर भ्रागे बदना उचित होगा । 

भाषा-आस्त्री भाषावों के तीत विभाग करते हैं--आय, सेमिटिक ओर तूरानी । 
परन्तु यह भेद बिल्कुल ही कृत्रिम और कल्पित है। विचार से देखने पर मालूम 
पड़ेगा कि सभी मे समता है और सभी एक शा भाषा से ही विकृत होकर बनी है। 


जेविकी वाक झाय॑ सेमिटिक तुराती.. श्र्थ 
झम्ब स० भ्रम्ब सीरियन--श्रामो द्राविडी-- प्रम्मा ) 
सामोपेडिक-- श्रम सींध्ियन-प्रम्माल ! 
। . शभ्रम्मेद # माता: 
अर्वी--उम्म |] मलयाली--अम ७ 
तुलु श्रप्पा 
चीनी न्‍मा 3) 
द्यो स०् यौ अंबी -यों चीना तो ) 
श्र-डे जापाती--दे # सूर्य 
ग्री० ज्यूस तेलग्र-दिवमु | 
हगा । स०-ईरा ) हिबु-ऐरछ ) 
इला > ग्री०--एरा | 
ड्डा /। लेटिन - टेरा > गर्बी-अ्र्ज जेरत / 
जमंन-एद (809) . # ट श 
पु अ प्र्थ (5706) । 
न अ अर्थ (छा) 3 | 
इससे स्पष्ट है कि तीनो भाषा परिवारों का मल एक है 
बंदिकी वाक सस्कृत फार्सी अप्र जो अर्थ 
पितर पितर पिदर फादर पिता 
मातर मातर मादर मदर माता 
दुह्तिर दुहितिर दुख्तर डाटर लडकी 
आतर भ्रातर बिरादर ब्रदर भाई 
विधवा विधवा बेवा विडो विधवा 
यहाँ पर भी वेदबाणी मूल से ही तीनो भाषाये निकली दिखाई पडती हैं । 
संस्कृत अप्रेजी झरथे। 
समिति कमिटी सभा 
तर ट्रो वृक्ष 


ञ्श्त राइट सत्य 


हे 
4 








खडे बैंदिकयूग और झआदिमावनच 
सस्कृत झ्प्र च््य 
पशुधर पास्चर चरागाह 
सप्तकोण हेपूटागोंन संप्तकोण 
त्रिकोणमिति ट्रिर्नों मेद्री त्रिकोणमिति 
ज्यामिति ज्या मेट्री ज्यामिति 
दशमलब डेसीमल दशमलव 
बन्द बंण्ड १६ बाजे वालो का समूह 
चरित्र करेक्टर भ्राचरण 
नास्ति तॉट नही 
श्रस्ति आऑट हां 
ताम नेम नाम 
श्र ब्रो भौह 
सस्कृत अरबी भ्रथ , सस्कृत सोहेली श्प्र्थ 
ह्म्यं हरम महल | ध्यान धाती विचारता 
सुर हर देवता द्यौ जुवा सूर्य 
अन्तकाल इन्तकाल मरना जम्वू जम्बरऊ जामुन 
कीत॑न किरतैग्रन पढ़ना सिह सिम्वा शेर 
षष्ठ सित्ता छछ पष्ठ सीता छ 
_सप्त सव्बा सात सप्त सबा सात 
सस्कृत यूनानी श्र्थ रम्कुत पिला  प्रव मश्री श्र्थ 
इवान क्बान कुत्ता श्राप झ्ाप पानी 
श्र्त क्लूगोस सुना नर ना मनुष्य 
शिर क्र्स सिर | रसना रम जिल्ला 
द्ण डेक दस | वास थ्रास चर 
ददर्श डेडक देखा कक क आत्मा 
सस्कृत हिब्न .., सस्कृत चीनी श्र्थ 
वें दिक-यह़व जिहोबा स्थान तान स्थन 
श्र पलिह झस्थान टियन्टान स्वा्गे 
झादिम वेदिक ग्रादम श्रम्बा मा माता 
जनस्थान जिनस्तान प्रथिवी 
इली विश इब्लीस होम घोम हवन 
स्तेन शैतान लिग लग चिन्ह । 
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७४, 

संह्कृत जावातो कर्ण 

का, के , किम्‌ का क्या 

द्यौ दे सूर्योदय 

शिष्य शोसेई शिष्य 

अहिफेन आहेन अफीम 

यम इम्मा यम 

कनक किनका सोना 

न जन यरा-म ८335 सा लव... ५-७० 

संस्कृत द्राविड (तेलरा) झर्य 

द्ह्‌ ई यहाँ 

गौं भ्रै गाय 

अम्बुद मब्बु मेघ 

मेष मेक बकरा, भेशा) 

देवम्‌ द्य्यमु भूत प्रेत 

काक करकि कौवा 

द्यौ दिवमु सूर्य 
4अरमम2ा ५७५७४ सा गा करा ३ नकाक 3300 पजक>#०म५ ५४३०७» रकम कप ५७४०० ५ज वा करके 
सस्कृत जन्द भ्र्य सस्कृत जन्द अर्थ 
पशु पशु जानवर | मध्त हफ्त सात 
उक्षन्‌ उत्नप्‌ बल सेना हेना फौज 
अव यव जौ हस्त जस्त हाथ 
चैद्य बेच वैद्य प्राहुति आाजुति प्राहुति 
बायु वायु हब, ञ्रहि जि सप 
डुघु ड््षु बाण ग्रजा अजा बकरी 
रथ रथ गाड़ी जानू जानु घुटना 
गान्धर्व ग्रान्धव गायक अश्व झम्प घोड़ा 
अथव न्‌ अथव त्‌ ऋषि-यक्ष । स्वप्न कफ्न सपना 
'माथा गाथा पवित्र पुस्तक | गोमेघ गामेज खेती 
ड्ष्टि इष्टि यज्ञ वेद वददद बेद 

छ्न्द ज़न्द अधथबेवेद 


यहाँ तक सक्षेप मे उदाहरण आदि से यह दिखलाया गया कि वेदवाणी संस्कृत 
और पुत्र भ्रपश्नत झ्रादि होकर ससार की समस्त भाषाये बनी। प्रब भाषा-विज्ञान 


के भ्रधार पर किये जाने वाले कुछ ब्राक्ष॑ पों का उत्तर दिया जावेगा और पुत्र इस 


७६ वैदिकयुग और झादिमानव 


कल्पित विज्ञान की व्यथंता और इतिहास-निर्णय मे असमर्थंता पर विचार फ़ियक 
जावेगा । 


१ झाक्षेपों के समाधान--वर्तमान समय मे भाषा-विज्ञान के विद्वानों का 
यह कथन है कि सभी भाषावों का मूल वेदिक-वाणी वा सस्क्ृत नहीं है| वतं माने मे 
श्रार्य, सेमिटिक और तूरानी झादि जो भाषा-भेद पाये जाते है इनसे प्रकट होता है 
कि कोई एक भाषा थी जो सबका एक मूत्र यी परन्तु श्रत् वह नप्ट हो चुकी है और 
इग्डोयोरूपीय भाषा ही दन सब भाणावा का मल है | ऐसी स्थिति मे बेदिक भाषा का 
भी मूल यही है और यह सब भाषातों कीमाता वा मूल नहोबर जन्द और ग्रीक 
आदि भाषावों की भगिनी हे। वेद मे दूसरी भावाग्रों के शब्द और इस भाषा की 
न्यूनताये इसके प्रमाण है । 


इस श्राक्ष प भा समादान करन से पू+ यह बह देता सवथा समुच्चित है कि 
“इण्डोयोम्पीय' कोई भाषा नहों। यह केवत वृद्ध विदेशियों की कबत्पना है | यह 
सर्वाशत कल्पित और मनप्रदसन्‍त ह। संसार मे किसी भी भाग में पसक प्ररितत्व 
को सिद्ध करते वाला बोई प्रमाण नहीं ह। अभी तक ससार बी समस्त भाषावों का 
ने पूरा-पूरा व्याकरण जाना जा सका है और न जाच की जा सकी है| केवल कुछ 
भाषावों के कल्पित सामजस्त और अ्रसामजस्य का जेकर इतनी बड़ी कल्पना करना 
मिथ्या हे । इस थोथे झवार ५२ आवारित बाण-विज्ञान (ए000) १६) काई विज्ञान 
नही है । इसके कोई वेज, निक नियम नहीं --+फ़रिर भो इस विज्ञान करना विज्ञान 
बाब्द का ही उपहास करना हैं | टण्डोयीरुपीय में भी तो इण्डों मूल लगा ही है । जब 
ऐसी भाष। इनकी मूल है जिसमे आय श्रौर योरुपीय दानों प्रकार के शब्द थे तो फिर 
यह श्रश्न उठेगा ही कि जहाँ दो प्रकार का मूल हे वह आदि भाषा किस प्रकार है + 
क्याकि नियमत तो एक ही भाषा मूल में होनी चाहिए । इस प्रइन से बचने के लिए 
यह कल्पना की गई कि इसके पूव एक भाषा थी जो लुप्त हो गई और अज्ञात्त है 
पूछना चाहिए कि भाषा तो अपनी अन्त साक्षिया और वध्याकरणो आदि से जानी 
जाती है । जब वह श्रज्ञात और लुप्त हैं ता फिर बिना टन साधनों के उसका ग्रस्तित्व 
किस प्रकार जाना गया । कहना पड़गा कि यह कोरी कल्पना मात्र है । 


भारत में कुछ ऐसे भी कठहुज्जती लाग ₹ जा कहते है कि “वबिशति ” पद्ध 
सस्कृत भाषा का हैं । इसका लेटिन में विगनिटी होता हूँ। जमन मे ट्स्वानूट्सिक 
हैं। भग्रेजी मे ट्व्यस्टी है । अब दखना हे कि अग्रेजा मे 'ट' की श्रावाज कहाँ से 
झाई । क्योकि सस्क्ृत मूल में ता 'त' है नहीं । अत यह मालूम पड़ता हूँ कि कोई 
एक भज्ञात भाषा थी जिसमे बीस के लिए 'द्वि दशत' का प्रयोग होता था श्रौर उससे 
यहू अग्नेजी का पद बना होगा और उसी से “विशति ' भी बना होगा । परन्तु यह ज्ञाठ 


भाषांविज्ञान और इतिहाल रह 


्ोना चाहिए कि 'विज्ञति ' पद भी सल्‍्कृत व्याकरण में 'द्विदशति ' से निपातित है । 
“दश्मति' पद किसी श्रन्य भाषा का नहीं बल्कि सस्कृत भाषा का ही है। महामारत- 
कालिक याध्क अपने निरुकत (१०१४० ) मे ऋग्वेद के लिए 'दाशलयी” का प्रमोस करता 
है जो 'दशलि' से बना है| सामबेद के वर्गीकरण में भी 'दशति' का प्रयोग हांता है । 
चासक ने लिशक्त ३।६ पर 'विशति ' और शत की निरुक्ति करते हुए लिखा है कि 
प्विदश से विशति और दर दश से शल बनता हैं । शतपथ ७।५॥२।४४ में विश धातु 
से 'विशति ' बताया गया है | इस प्रकार जब महाभारत-काल में और उसके पूर्व 
भी सस्कृत में यह प्रयोग था तो इसक लिए श्रज्ञान भाषा की कल्पना करता और वेद 
से भी पू््र क्रितनी अनुचित बात है । वेदों में त्रि सपल झादि क्ववहार गणना के 
विषय म पाये जानते है । 


ब.सी-बैसी करूपलाये टस भापा-विज्ञान के विषय म॑ की गई है--और इस 
नाम के जिद वरने में क्या बुछ किया गया हूँ इपका एक संक्षिप्त वर्णन श्री डा०5 
गण्प्णानिन्द की पुस्तक शआ्रार्यों के झ्रादि देश से दिया जाता है । ड।क्टर जी लिखते हैं 
“3,दि आपा जो बुछ सागो न पहित ईण्डान्यूरापियन (तारत-यूरोपीय) कहा। यह 
नाम बहये व्यापव था। दूगा वाम एण्टोजर्मन (भाजजमन) सोचा गया, इसलिए 
कि प्रह नथ रोज जमनी से ही यारम्भ हुई और जर्मत बिद्वानू अपनी भाषा को 
प्रधानता «मा ॥हते थे परन्तु इसो कारण से यह नाम दुसरो को नापसन्द हुआ । 
इबक पि , “स भाषा के लिए सस्मतिव नाम भी सोचा यया था पर यह भी बहुत 
सक्रीण .. ते हथ्ा क्योकि टसस दूसरी भाषावों की अपेक्षा संस्कृत का महत्व बढ 
गया । झ ३ में श्रय (यूरोप में आरबन) नाम प्रचलित हुआ । आरम्भ में यह नाम 
सस्कृत-ज द और इनसे विझली भाषावों के लिए रखा गया था परन्तु श्रव यह पुरानी 
मतुभापा क॑ लिए प्रयुक्त हो गया । यहाँ इस उद्धरण से स्पष्ट है कि इस नाम की 
कल्पना म॑ क्या भजताये निहित री । यह भी प्रकट है कि यह विज्ञान के श्राधार 
घर नही बत्कि कतयना के झ्राधार पर है और इसमे कोई तथ्य नही है । 


हप प्रहार इण्डोयूरोपियत काई भाषा नही जो सबका मूल हो सके और 
अज्ञात भाषा का टन सबका मून होना निरथथंक होने से सहज ही पहले दिखाई गई 
आपा वी सापगियों के आधार पर वंदिकी बाणो को ही सब भाषातो का मूल कहना 
सं धा उचित है । मैक्‍समुलर न इस तथ्य को स्वय स्वीकार किया है कि "याद तुम 
यह कहना चाहते हो कि भाषा के प्रारम्भग्ननेक हुये तो तुम्हें यह बात प्रसमव सिद्ध 


४ ध्ायों का झारि देश, प्‌ २३ 


छ्प बदिकयुग भ्रौर श्रादिमानव 


करनी चाहिए कि सब शालावो का एक ही आदिमूल था! ।” पुन वे अस्यत्र लिखते 
हैं” स्मस्स भाषापरिवार एक ही प्राचीन भाषा की शाखाये ? है” झाय॑ झौर सैंमि- 
टिक दोनों एक ही मूल भाषा की दो धाराये है--यहे भी प्रोफ़ेसर मैक्समुलर के 
| स्फष्टल स्वीकार किया है? | टेलर महोदय का कथन है कि “प्रश्न तक दोनो शाखाओं 
में अनेकों शब्द एक ही रूप के मिलते है| तुरानी शाखा, समस्त मगोलियन और 
इथियोपिक जातियो की बोलियो में प्रयुक्त होती है। इसका विस्तार आस्ट्रेलिया 
की भाषा से लेकर मद्रास की द्राविड भाषावों तक है। “ब्रिटानिका विश्वकोप 
बतलाता है कि अनेकों शब्द मद्रास श्ौर आस्ट्रेलिया मे एक ही रूप के बोले जासे 
हैं ।* मद्रास की तेलगू श्रादि भाषावों के सम्बस्ध में केम्वेल का कहना है कि ये 
आपाये भी वेद भाषा से ही निकली" हे । इस बात वा समथन रॉयल ऐशियाटिक 
सोसाइटी के जरनल में भी होता # जो सन्‌ 75.० में प्रकाशित हश्मा था? । इसी 
प्रकार यह भी एक तथ्य है कि सस्दृत एक समय समस्त पृणिवी पर बोली जाती 
थी । इस प्रकार यह सुतराम सिद्ध है कि बंदिकी ताणा ही ससार की समरत भाषावो 
का मूल है। भाषाविद्ञारदों की कल्पित इण्डोयूरोपीय भ्रथवा भ्रजात भाया ससार की 


भाषावों की मृल नहीं हैं । 
२--संधि के नियम को आझ्रावार मान कर कर्ट भाषा बेजानिक यह कहते है 


कि सस्क्ृत भाषा में साथारणतया एक ही शब्द में निवृत्ति (संधि का ने होना) नही देखा 


गरम आए “डणयओ डी चल 
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भाषाविज्ञान और इतिहास ॥' फ्ल्द 


जाता हुँ परन्तु ऋग्वेद १०७७ शर मत्र मे झाये 'तितउ' शब्द में वियुत्ति पाई जाती 
हूँ भ्रत यह शब्द कहीं बाहर से श्लाया होगा । 
इसका समाधान यह हैँ कि जिस विषय की बात कही जा रही हैं बह साधारण 
हैँ - विशेष नहीं। फिर विशेष नियम को साधारण से घटाया कंसे जा सकता हैं । 
ितडउ' पद उणादिसूत्र 'तनोतेडेउ -- धनवच्य सूत्र से बना हैं। यह बैदिक पद है। 
वेद में श्रपवाद के नियम भी हैं । “बहुल छन्दास का नियम वेद में लगता हैँ) साथ 
ही व्याकरण बेद का पअज्ज हैं । भरत वद के प्रयोग लौकिक व्यूक्ररण के नियम में 
बाँधे नहीं जा सकते है । इसके अतिरिक्त व्याकरण के महाविद्वान स्वय भ्राष्यकार 
प्रतजलि है और व्याकरण की क्ृत्स्नता निम्क्‍्त शास्त्र से होती हे जिसके झ्राचार्य यास्क 
हैं । दोनों क सामने यह पद झा चुका है । इन्होंने भी इस पर व्याकरण की कोई 
श्रापत्ति नही देपी । जब व्याव रण के तियमों से दसकी निष्पन्नता धातु, प्रत्यय आदि 
के साथ आच,प योग करते आ रह 2 और महाभारत-काजविक आचार्य इसका इसी 
प्रकार नियमित व्याकरण करते आा रहे है तो यह कहना फि यह पद कही बाहर से 
झ्राया होगा सुतरामु गलत है। णह वेद का पद है--वैदिकी बाक है। सम्कृत में 
अमरकोग आर जिकाण्ड छेप आदि कोषों में नपु सक प्रयोग भी इसका पाया जाता 
हैं । ससकृत म देदिक से आया है ओर 'पृषोदारादीनि यथोपदिप्टम /' के भ्रनुसार इस 
आया मे जिराजमान है। निघ्रण्टु ४॥/ म 'नितउ' पद हैं । निरक्‍त ४॥६ पर थास्क ने 
इसप्री ब्यारया की हैँ । यदि ऐसी ही ग्रनर्गल कल्पनाये करनी हो तो कोई भी कर 
सकता हैं | परन्तु व्याकरण झ्रादि का जानने वाला कभी ऐसी थोथी बात नही करेगा 
बद में टो गयुपणी और सयुजौ तथा 'ससायौ के स्थान में 'द्वा सुपर्णा सथुजा सखाया 
पा5 हैं। यह बेद का विशेष सियम है । परन्तु इसके आधार पर यह नहीं कहा जा 
सकता कि यह प्रयोग बाहर से झआ गया है। बंद में पुतवंसु और विशाखा एक वचन 
में प्रयुक्त होते ह। भिस्‌ को ऐस मे भी विकल्प है, लेट लकार भी अ्रधिक होता है। 
भौर 'तुमुन्‌' के अर्थ भे से, सेनू, श्रसे, भ्रसेन, क्से, कसेन्‌, भ्रध्ये, अध्येन्‌, कध्ये, 
कर्ष्यन्‌ आदि प्रत्यय होते है। परन्तु इससे यह नही कहा जा सकता है कि ये शब्द 
कही बाहर से आये होगे । ऋग्वेद १०-१०६-६ मभत्र में जर्भरी, तुफंरीसू, पफेरीका, 
जैमना, भदेरू, मरायु आदि पद भाये है । देखने मे मालूम पडते है कि ये बाहर के 
शब्द होगे जो एक ही मत्र मे एकत्र कर दिये गए है । परन्तु विचार करने पर पता 
चलेगा कि इनका भी व्याकरण है भोर नियम है । भाषा विशञान बालों की एक यह 
१ बड़ी भारी भूटि है कि वे कल्पना और गलत धारणाबो की उडान में उड्ते हैं। 
महाभारत-कालिक यास्क और जैमिनि ने पूबंपक्ष उठाकर इन दाब्दो को लेकर उत्तर 
भी दिये है। जब तीन सहद्न ईस्बी पूर्व भी ये पद बेंद मे विद्यमान थे तो ऋश्वेद 
को १००० वर्ष ईस्वी पूर्व मानकर बाहर की भाषा से इनेके श्ाने का प्रदन ही क्या 
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० वैदिकयुम और आदिमानव 


उठता है । उस समय तो ससार की और कोई भाषा झा ही क्हों से सकती थी । साथ 
ही बेद तो उससे भी पूर्व विद्यमान थे। जैसा कि भूगमंशास्त्र के प्रकरण में सिद्ध कर 
श्राए है । तथा महाभारत से पूर्व ही नही ब्हुत पूर्व के ग्रन्थ वाल्मीकि रामायण में 
भी बेदो का वसा ही वणन है ! 


३- स्वर्गीय श्री बालगगाधर लोक्मान्य तिलक ने लिखा है कि वेदों भे 
विदेशी भाषा के शब्द पाए जात है। उनके अनुसार अथववेद में आये आलिगी, 
विलिगी, उम्दल और ता थुव शब्द चास्टियन भापा के है। इन शब्दों का वास्तविक 
अभे भी वही पर प्रचालत था । उन्हीं के म0ग से व शब्द बेंद में श्राये । वेदिक एज 
के लेखक ने ताबुबव. उद +' लेकर लिखा £ कि “सिलवेन लेवी ने हमारे ध्यान 
को इस त>प्र की आर याक्ष: किया हैं कि अ्रतववेद वा ताबुब' पद एवेबर (१८७६ ) 
ग्रौर बाब वे अनुसार पातीनशियन शब्द तापु आर ताबु से सम्बद्ध ह । 

इमका समावान प्रह्ाँ पर किया जाया हैं। ये सभी शब्द प्रपवजेद में पंचम 
आऋाएड के ११वें सूक्‍त के अवे, दवे और उबर मन्त्र में ्राए है । इस सूत्त का देवता 
प्रजापति है और सर्गो थे विष का निवारण फरय जा बणन है । दपी प्रसगे मे ये णब्द 
भी अप्य है । यह श्रम उन विद्वानों को क्‍या है ति ये शब्द बाहरी देशा की भाषा के 

7 नहीं जा सकता है । थे जद से ही दूसर देशों की भपा में गाए ऐसा क्यो न 
स्त्रीकार किया जावे । वस्तु) वाल ता यह है कि इन पर इस त्रटिपूण भाषा विज्ञान 
बी छाव पड़ी है और उसी के अनुसार ये बोल रह हैं। इन्हे यह भी तो दखना 
चाहिए थ कि उन बजह्दा का मन क्‍या है। यदि थे शब्द चाल्डियन भाषा के ह तो 
फिर इनकी यातु कहा से कत्पित कर ली गई । कौशिक गृह्मयसत्र मे इनका विनियोग 
कहा से बना लिपा गया । साथ ही कह देन मात्र मे तो काय बनता नहीं प्रमाण भी 
देना चाहिए | तापु और ताबु से ताबुब बन गया अ्रथवा अ्ग्रेजी के टेप्र से बन गया 
यह कल्पना तो बड़ी सरल है परन्तु इसकी सिद्धि करना सरल नहीं है । स्पष्ट बताना 
तो चाहिए कि तापु से बना, कि ताखु से बना, वा टेबू से बना। अआलिगी' शब्द 
धलगि!' गत शातु से 'अ्रच' प्रत्यय और “टीप्‌' वरने से बना हुआ है । इसी प्रकार 
वि उपसग पवक 'लिगि धातु से विलिगी पद बन्य है। 'उसल्पला' पद उरू पूर्वक ग़ूरी 
हिसाथक और गत्यथक धांतु से 'क' प्रत्यय झौर 'टाप्‌' करके बना है। झलिगी' का 
श्र्थ चारो ताफ घूमने पाली, बिलिगी! का बर्थ टेढ चाल पाती और 'उस्युला' का 
अब बहुत काटन बाली सर्विणी है। अथर्वे ५१३।१० में ही 'ताबुब” पद चार वार 
आया है जिसका सीवा अर्थ है कि ताबुब तावुत नहीं है । तू निश्चय ही ताबुब है । 

ताबुब थे बिन निर्बेल हो जाता है । यहाँ मत्र मे आये 'ताबुब' घब्द पा चारों बार 
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हु ह आशधिलान: ओर इतिहाका है “आए! ;$ मु यह 
एक ही धर्ष है सही ॥ सायज्ञ ने इस मत्र का भ्र्थ शिह्न अकार किया है-“जिसका। 
हिंदी अनुवाद यह है--- । 
जाबुब नहीं है, ताबुन नहीं है, तू ताबुब तहीं है, क्योकि तांधुब से विष सीरंस 
हो जाता है । 
इन दोनो प्रकार के भर्थों से यह प्रकट है कि चार वार भाये 'ताबुब' पद का एक 
ही धर्भ नहीं है। दायण के भाष्य मे एक बडी भारी त्रुटि है कि वह एक तकार का 
झजिक श्र करता है। परन्तु सायण के भाष्य से यह प्रकट है कि 'ताबुब' न सर्प का 
ही नाम हैं भौर न विष का। उसके अनुसार विष को नीरस करने वाली प्रौषध का 
नाम ताबुब है। फिर ताबुब को सप॑ वा विष कहकर विदेशी भाषा का शब्द मानने 
की कोई स्थिति नहीं रह जाती । यदि साथण के प्र को न मानकर चले तब भी 
अैदिक एज और दूसरे लोगो का मत सिद्ध नहीं होता है ! क्योकि यहाँ पर ताबुब का 
भर्थ वृद्धि करने वाली वस्तु भौर पीड़ा देने वाली वस्तु है। ये दोतो अर्थ इस कारण 
भी है कि 'तु” धातु जिससे 'उण्‌' प्रत्यय होकर तावु' पद बना है वह गति, बृद्धि भौर 
हिंसा प्रथ में है। साथ 'व' भाग वा! गन्धर्थक और गन्धनार्थंक धातु से बना है । 
इससे वर्घक, नाशक झ्ादि सभी श्रर्थ यहाँ पर गृहीत हैं। यहाँ यदि थिष का ग्रहण 
किया जावे तो विपताशक का भी ग्रहण साथ ही प्राप्त है। परन्तु विदेशी 'तापु', 
तावु और टंबू में यह भ्रर्थ नहीं घटता। श्रत ये शब्द एक सकुचित श्रर्थ को 
लेकर पाश्चात्य भाषा में बेद से गए न क्रि वहाँसे बंद में श्राएं। भाषा में 
सकोच वा नियम है--विकास का नहीं | इसी प्रकार आलिगी', 'विलिगी! 
ब्यक्तिवाचक नही है । किसी एक सप के ये नाम नही है। ये जातिसूचक सामान्य 
पद हैं जो इस प्रकार के सभी सर्पों के लिए प्रयक्‍त हो सकते है। परन्तु चाल्डियन 
भाषा के शब्दो मे ऐसी यौगिकता लेखक दिखला नही सके हैं । अस्तु ! यह तो ठीक 
है कि ये शब्द वंदिक-भाषा से इन भाषावों मे गए। परन्तु यह नितराम्‌ भ्रसम्भव है 
कि ये शब्द विदेशी भाषावों से बेद में आये। आझायंन' शब्द जिस प्रकार विदेशी 
भ.वा से बेद में नही आया अपितु वेद से और सस्कृत भाषा से बिदेशी भाषावों में 
अया है- वैसा ही यहाँ पर भी समभना चाहिए । क्या कोई भाषा-“विज्ञान वा ज्ञाता 
+ यह सिद्ध करने का साहस कर सकता है कि एरियन, श्रार्याना, झ्थवा ईरान स्ले 
आर्य शब्द बता है । 
डे, एक यह झ्रापत्ति उठाई जाती है कि झायों की किसी भाषा में 'ट वर्ग' नहीं है । 
धोर मिरुक्तकार ने भी माना है कि तवगे ही टबर्ग हो जातः है । 


ते 


करे वेविककु्य और जावधियातमंत 

इस परे भो यहाँ पर दिचोर किया जाता है। प्रथम तो यह कहना कि ऋणों, 
की भाषा में टवर्ग नहीं--यह ही अन्त घारणा है। धग्रेजी मे 'टी' 'डो' मौजूद हैं३ 
अंजेजों सी तो सार्ज वर्ग में ही है। परन्तु जैविक वा संस्कृत भाषा में टवर्ण नहीं, यह 
और भी यलत धारणा है। टवर्ग से शब्दों का प्रारम न होना कोई कमी की बात नहीं । 
कह, र, पे, झौर टवर्गं का उच्चारण स्थान मूर्षों हैं। थे साथी हैं। प्नेकों शब्द 
पाये जाते हैं जिनके मध्य भौर भ्रन्त मे 'टवर्ग' पाया जाता है। यदि 'टवर्ग न होती 
ती इनमें टवर्य कहाँ से भा जाता। इडा, काट, काण्व, काष्ठा, कुणारु, कुण्डटणाच्या' 
झाखण्डल, हेडन, जठर, कीकट, बिठ, झादि पदों में टवर्ग कहाँ से झा गयां, यदि टवर्ष 
था ही नही । 'डयते' निघण्हु मे गतिकर्मा है। यह कोई नियम नहीं कि टवर्ग से शब्द 
अवश्य प्रारम्भ किए जावें। ष्‌ के सयोग मे जो टवगे वर्ण आते हैं वे भी तो सूचना 
देते हैं कि टवरगें है। अभिष्टि, इष्टि, करुष्ठ, पष्ठ आझ्रादि में जो 'ट' हैं क्या यह वैते 
हो कही से कूद पडा है। जिस भो भाषा में क्‍्य-- क्ष! का उच्चारण मौजूद है 
उपत्मे 'ट' की सभावना है ही । जिसमे 'ष' हो उस भाषा में 5 न हो-- यह समव 
नही । पद तो प्रन्तिम वर्णों से श्ौर थं, भ, से भी नही प्रारभ होते तो क्या इनका 
होन। व्य्थं है। वेदिक और ससस्‍्कृत वाणी को छोडकर श्रार्यों की किसी भाषा मे 'भ 
भी नही है। परन्तु इससे वेद और सस्‍्कृत के “भ' कही प्लाकाश से ञ्रा गिरे ? 


निरक्त के अ्रनुसार बेदिकी प्रक्रिया से “निगन्‍्तव ' का 'निघण्टव ” बनाया गया 
है | यहां पर 'निगन्‍्तव ' के 'त' को 'निषण्टव ” में “४ हो गया है । ये दोनो पर्याय 
हैं। परन्तु यहाँ पर ध' का “ग' वा 'ग' का घ किस प्रकार बन गया--यह भी तो 
बतलाना चाहिए ! साथ ही निहंन्तु और 'निहंस भी तो वही पर पठित है। इनसे 
भी तो निषण्टु पद बनता है । इस प्रकार यहाँ पर कुछ झ्राक्षेपो का समाधान किया 
गया भर यह दिखलाया गया कि वर्तमान भाषा-विज्ञान की सारी कल्पनाये निरथंक 
हैं । माषा-विज्ञान के अपने कोई निश्चित नियम नही । 


साधा-विज्ञान के नियम का व्याधात-- भाषा-विज्ञान मे जैसा धुर्व लिखा भया 
है कोई दृढ़ नियम नहीं । यदि कोई नियम भी कहल्पित किया गया तो वह स्वय कट 
जाता है। भाषा-विज्ञान का यह एक नियम है कि वर्णम ला के प्रत्येक वर्ग का दूसरा 
भौर उाया श्रक्षर उत्तरोत्तर भाषावों मे पहले और तीमरे अक्षर तथा हकार का 
रूप धारग करता हूं । पहला और तीसरा अक्षर दूसरे और दौये “ग्रक्षर का रूप 
धारण नही करते और न हकार को जग के दूसरे अथवा चौथे प्रक्षर का रूप 
मिलता हूँ । 


भाषाबिज्ञान भौर इतिहास... «३ 
यहाँ पर इन नियमों की विपरीततां दिखाई जाती है। बसें के प्रथम वर्ण को 


द्वितीय और प्रथम, तृतीय को चतुर्थ होते हैं। नौबे कौ शब्दतालिका उसका 
अमाण है-- 


प्रथम वर्ण को हितों होता है 

शस्कृत पंजाबी ह्ग्दी 
'पशषक फालसा फालसा 
'ुत्थ थोथा थोथा 
तीलोत्पल नोलोफर नीलोफर 
'ऋटर खोड खोडर 
'कर्प रिका खपरिया खपडा 
अकोठ अखोल ८ 

तृतीय बर्ण को चतर्थ 
ख० प० हिन्दी 
ज्यू गाटक सवाडा सिघाडा 
चुचुन्दरी भीगर मीगुर 
ईवस भ्े भिस 

हकार का रूपान्तर 
जुहा कुभा (पालो ) गुफा (पंजाबी) उर्दू 
सिह सिघ (पजाबी ) 
नहुष नथघुष (पाली) 
हिज्जीर जजीर (उद्ृ्‌ ) जजीर (पजाबी) 
अहि्‌ प्रजि (जन्द ) अफि (फारसी ) 
दुहिता दुख्तर (फारसी) 


जिस प्रकार प्रथम अक्षर को द्वितीय अक्षर हाता हैँ उसी आधार पर सस्कृत 
सुष्‌ का 'थष्ट! और जिशत्‌ को 'बर्टी' बता है। जिस प्रकार हकोज और ज हो 
जाता है उसो आधार पर सस्कृत हुस फा जर्मन गज और अगेजी व शुद्ध भो बन 
गए हैं। इसी प्रकार कई भाषा-घिज्ञान के विशारद जो यह कहते है कि सस्‍्कृत से 
जहाँ केबल 'भ' आा स्वर है वहाँ ग्रीक भाषा में इसके स्थान में झा! 'ई' ओ' 


३] वैदिकयुम और आद्रिमालब 


झादि प्नेक स्वर हैं श्ौर इसब्रिए संस्कृत और ग्रीक किसी एक ऐसी माझा से सिकली 
जिसमे स्वर अधिक थे--यहू कथन भी निराधार हैं। क्योकि नीचे कुछ उदाहरण 
ऐसे दिए जाजेंगे जिनसे यह सिद्ध हो जावेगा कि इसी ससस्‍्कृत भ्र' के ही 'ध हू 
ओर श्रादि भ्रनेक रूप दुष्ट उच्चारणों के कारंण बन गए हैं ! सस्कृत साहित्य में अ 
के १८ भेद होते हैं। परन्तु 'भ' का '४' वा ओऔओ' बनना सर्वंथा। निराधार हैं। यह दुष्ट 
उच्चारण के कारण हैं । 


चटक चिडा (पंजाबी) 
यम यिम (फारसी) 
अष्टन टिश्रस्टनेस (ग्रीक) 
काक कौशभा (हिन्दी) 
चन्द्रगुप्त सेण्ड्रकोटस (ग्रीक ) 


बिना नियम के अ्रपभ्र्त भी भाषा-विज्ञान को अ्रधूरा सिद्ध करते हैं+ 
इनका उदाहरण निम्न प्रकार हैं-- 

अट्दानव ग्रजिदहाक (दाहक ) 

चिरबिल्व--चिरहिलि (लोकिक रूप ) 

वितस्त--हा इृडेस्पस (7, 6950८६) 

इस प्रकार यह सिद्ध है कि भाषा-विज्ञान अपने निर्धारित नियमों पर ही खरए़ 
नही उतरता है। 

भागा-विज्ञान को इतिहास थे (लव से व्यथवा-- ऊपर भाषा-विज्ञान- 
सम्बन्धी विविध बातों पर विचार फ्था गया । जो कुछ रह गया होगा वह वेदो के 
विषय में विचार करते समय और भी स्प०८्ट कर दिया जावेगा । यहाँ पर यह दिखला 
कर इस विषय को समाप्त क्या जावेगा कि भाषाविज्ञान इतिहास के निर्णय की 
कोई भी सामग्री नहीं प्रस्तुत करता है। उसके श्राधार पर काल झादि का निर्धारण 
सर्वधा ही व्ण्थं है । 

श्री इमाइल वरनफ का कथन है कि 'फिर भी तुलनात्मक भाषा-विज्ञान 
कठिनाई से एक विज्ञान के रूप मे स्थिति वाला कहा जा सकता है । इसके नियभ 
झौर वास्तविक विकास कही पर स्थापित और व्यास्यात् नही है । जब देव-विज्ञाब 
(४५ ४00729 ) जैसे धामिक विषयों के साथ इनको प्रयुतत किया जाता है, तब भूदे- 
नियम के चरितार्थ हो जाने का खतरा रहता है । भ्रधवा गलत प्रयोग भी इनका हो) 


 आषाविज्ञान और इतिहास न 


जाती है ।! पर 

पुन उसी विद्वान्‌ का कथन है कि साया-वैज्ञानिक इस बात पर अवश्य ध्यान 
दें कि उन' भूठे नियमों से जिनके द्वारा वे चलते हैं वे केवल प्राचीन धर्मों के परमात्मा 
को ही नहीं तमाप्त करते हैं बलिक जेसल एवं क्राइस्ट के लाम को भी एक रूपक 
आज बना देते है "'भाषा-विज्ञान के ज्ञाता इस बात को न भूलें कि जहाँ एक गलत 


लियम कभी-कभी सत्य परिणाम उत्पन्न करते है वहाँ सत्य नियमों से कमी भी भूठे 
परिणाम नहीं निकाले जा सकते हैं। इस (भाषा-विज्ञान) की व्यास्यावों को अधिक 
महत्व वा मृल्य नही देना चाहिए, सिद्धान्त शौर कसंकाण्ड के मूल के निर्धारण मे 
भी इनके शब्दों को नही स्वीकार करना चाहि” । इन व्यास्यायो की शक्ति के बाहर 


है. कि हमे ये प्रकाश दे सके । 

डाक्टर रफ़ेल कार्स्टीन पी० एच० डी का कथन है कि विकासवाद का 
आधार ठीक नही है । विकास (2९४० एएणा) और आदिम (एतफाध९०) शब्दों 
को बहुत सावधानी से बत्तता चाहिए । वे कहते हैं कि मैं पहले ही सकेत कर चुका हूँ 
(पिछडी भौर आदि जाति) क। विभाग करता ठीक नहीं | मैं इतना पुन जोड़ता 
हैं कि जबकि फ्यूजियन [+००८/४05) की भाषा डाविन के द्वारा अधे-पशु की भाष३ 
के सदृश भौर सर्वथा झपरिसृष्ट (निरर्थक) मानी गई थी--झंग्ल मिशनरी थॉमस 
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घर वैदिकयुग झौर प्रादिमानव 


बिजेस ने कुछ दशक बाद उसी भाषा में ३२००० शब्दों की छब्दावलि का सुंग्रु* 
किया 7 


श्री डाक्टर सपूर्णानन्द जी श्रपनी पुस्तक 'झायों का झादि देश, पृष्ठ २६ प्रर 
लिखते हैं-- 

“जैसे कुछ दाब्दों के श्रस्तित्व से कुछ बातों का अनुमान किया जाता है बसे 
ही दूसरे शब्दों के झ्रभाव से भी कुछ झटकल लगाया जा सकता है । परन्तु यह 
स्मरण रखना चाहिए कि प्रभाव के भ्ाधार पर जो तक खड़ा होता है वह अझस्तित्व- 
मूलक तक के बराबर पुष्ट वही होता । यदि पेट के लिए इन भाषाबों में समान क्षब्द 
न मिलें तो इससे यह भ्रनुमान तो नही किया जा सकता कि उन प्राचीन झ्रायाँ के 
शरीर मे पेट होता न था ।” 

परन्तु इस सारी इमारत की नीव में जो कल्पना है वही विवाद का विषय 
है । भाषावों के साम्य को देखकर यह मान लिया गया कि उन भाषावों के बोलने 
वालो में भी साम्य रहा होगा श्रौर फिर साम्य के परिचायक लिग ढूंढे जाने लगे ॥ 
पर यह बात कंसे मान ली जाय कि जिन लोगों की भषा एक है उनके पूर्वज भी एक 
थे ? झ्राज जो लोग हिन्दी बोलते हैं उनकी विषमता प्रत्यक्ष है। धीरे-धीरे हिंदी 
भारत की राष्ट्र भाषा तो बन ही रही है, करोडो मनुष्यो की मातुभाषा होती जा 
रही है। उसमे कील, भौल, गोड भादि जगली और प्रध-जगली लोगो की बोलियों 
के दाब्द भले ही मिल जाये पर उन बोलियों को उसने दबा दिया है। यदि भाषा 
मात्र की समता देखकर कोई इन सब (बेष-भूषा श्रौर भाषा में भ्रग्नेजो की नकल करमे 
वालो झौर अग्नरेजो) को एक मान ले श्रौर इनमे एकता के लक्षण ढंढ़ने लगे तो उसे 
कुछ बातें तो मिल ही जायेंगी पर उसका विभाजन निराधार और कृत्रिम होगा ४ 
भाषा झोर सभ्यता के बाहरी प्राइम्बर के एक होने से वश् की एकता सिंड्ध नहीं 
होती ।* 

इस प्रकार यह सिद्ध हुआ कि भाषा मे विकास का कोई स्थान नहीं और 
यह भाषा-विज्ञान इतिहास की कड़ियो की सिद्धि मे कोई साधन नही और न यह 
कोई विज्ञान हो है । 
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अध्याय ५ 


आयेतिहास के प्रामाणिक स्रोत 


इसके पूर्व के प्रकरणों में विदेशी पद्धति से माने गये इतिहास के स्रोत भाषा- 
विज्ञान प्रादि का खण्डन किया गया झौर विदेशी मान्यताबों का भी मिराकरण 
किया गया। ऐसी स्थिति में यह स्वमावत प्रइत उठ सकता है कि फिर झायों के 
झादि इलिहास को किन स्रोतों से दूंढा जावे ? । 
यहाँ पर यह स्मरण श्हे कि वेद की चार सहितायें जो ईएवरीय ज्ञान स्वीकार 
की गई हैं उनमे कोई भी इतिहास की सामग्री ले हो सकती है और न है । उनमें 
इतिहास की सामग्री दुँढन्ग थ्यथे और मिथ्या प्रयास है । वेदिक इण्डेक्स! तथा भ्रन्य 
बिद्वानो द्वारा लिखित पुस्तकों के पश्राधार पर वेद मे व्यक्तियों, स्थानों भादि की 
संज्ञावो को लेकर इतिहास गढ़ना एक दु साहसपूर्ण झौर भ्रनभि झतापूर्ण प्रयास है । 
बेंदों से सामान्य-सज्ञा को लेकर पुराणों में कथित कहानियों से मिलान करके इति- 
हास की कड़ियाँ जोडना भी सर्वथा ही भ्रसगत है । पुराण प्रामाणिक ग्रन्थ नही भौर 
डनमे कथित सामग्री भी प्रमाणयुकत नहीं । 
१ बेंद की सहिताबों को छोडकर शाखायें, बेदाग, ब्राह्मण भ्रादि बेदिक ग्रथों 
में इतिहास की सामग्री मिलती है। अत ये प्रथम लोस हैं । 
२ दुसरे स्रोत मे वाल्मीकीय रामायण है । 
३ तीसरा स्रोत महाभारत हैं । 
४ सस्कृत साहित्य के ग्रन्थ और उनकी [टीका प्रटीकार्में चौथे स्रोत में 
आती हैं। 
५ भ्र्थ-शास्त्र, लिखित इतिहास और बौद्ध भ्रादि ग्रथ पाँचवें स्रोत हैं । 
६ छठें ज्रोत मे विदेशीय लोगो के ग्रन्थ, यात्रियों के वर्जेत भादि हैं । 
७ सातवें स्रोत मे क्षिला-लेख, ताम्रशासन, मुद्रायें प्रादि हैं। परन्तु इनका 
सभ्वन्ध केवल पिछले थोडे काल के साथ ही है । 





4, जेदिक इच्लक्स तथा भ्ग्वों द्वारा प्रशशित सभी इतिहातों का उत्तर लेशक 
से गपनी प्रशिद्ध युहुत्‌ पुस्तक वैजिक-इतिहास-विभर्ण प्ें दिया है | 


कप बैदिकयुग भौर प्रादिमानव 


८ ज्योतिष की सामग्री के आधार भी इस विद्या मे साधन हैं। 

यहाँ यह स्पष्टीकरण आवश्यक हैं कि वेद की भाषा, वेद के धर्म, उनकी 
झ्न्त साक्षी के श्राधार पर कोई ऐतिहासिक सामग्री उपलब्ध नहीं होती हैं । यहु 
विदेशियो और उनके चरण-चिन्हों पर चलने वाले एतद्ेशीय विद्वानों की एक विदेशीय 
पद्धति है कि वे बेद से अ्रनेक प्रकार की घटनायें निकालकर उनसे इतिहास निकालने 
का प्रयत्त करते है । इस विदेशीय एवं त्रुटिपूर्ण कल्पित पद्धति का सबंधा परित्याग 
करके ही झायेंतिहास का शुद्ध रूप उपस्थित किया जा सकता हूँ । 

यदि कोई दुराग्रह-बशात्‌ वेद की सहिताबों को इतिहास की घटनावों से 
सम्बद्ध कर इतिहास की श्रखलावो को जोडने का प्रयत्न करेगा ही तो निश्चित है, 
जैसा कि पूर्व दिखलाया जा चुका है- ऐसी भी कल्पनायें खडी हो जावेगी जो इस 
दुराग्रह को ही समाप्त कर देगी । निकाला परिणाम सर्वथा ही इन्ही ग्रावारों पर 


खण्डित हो जावेगा । 





अध्याय ५६ 
आर्यलोग बाहर से नहीं आये--न उनसे पूर्व धरा 
पर कोई अन्य जाति ही थी. 


इतिहास की जहाँ श्रन्य विदेशी मान्यताये है वहाँ एक मान्यता यह भी है कि 
आयेलोग भारत मे बाहर से आये झौर उनसे पूर्व यहाँ पर अनाय॑ लोग रहते थे। 
आरयों ने श्राकर इन पर आक्रमण किया । ये लोग उस्ती प्रकार विदेशी है जिस प्रकार 
पठान, मुगल और अग्रेज भ्रादि । श्रपचे को आदिवासी कहलाने वाले भी इस प्रभाव से 
प्रभावित है और वे स्वय को इस देश का आदिवासी मानते हैं। इसी प्रकार एक 
विचार-धारा यह फैलाई जा रही है कि प्रायों से पूर्व जो भ्रादि-वासी थे उनमे द्राविड 
लोग भी है। ये ग्रार्यों से पूर्व यहाँ पर थे । इनकी सम्यता थी, किले थे, नगर थे । 
आरयों ने झ्राकर इन्हे जीता । इनका भी आार्यों के दशन झादि पर पर्याप्त प्रभाव है। 
ड्राविड मुनेत्र कडमम झान्दोलन भी इसी भावना पर अपना झाधार रखता है। कई 
लोग तो यहाँ तक साहस करते हैं कि मोहन्जोदारों की सम्यता झ्रार्यों से पूर्व की है 
झौर वह द्राविड सभ्यता है । भ्रा्यों की सस्कृति पर उसकी पर्याप्त छाप है। ग्राय॑ 
दर्शनो के बिकास से भी उसके दिए तत्व ही निहित! है। भारत मे स्कूल से लेकर 
विद्यालयों तक ये बाते पढाई जाती है। इन्ही झाधारो को लेकर पढ़े-लिखे लोगो मे 
भी रूढियाँ अपना कार्य कर रही हैं। ये रूढियाँ दो प्रकार की हैं-१ प्राय लोग 
भारत के बाहर से भ्राकर यहाँ बसे । २ भारतीय सभ्यता मिश्र और ईराक की सभ्यता 
की प्रपेक्षा पीछे की है। इस प्रकरण में यहाँ पर कुछ विचार इस विषय पर किया 
जाता है । 

आगे लोग बाहर से भारत मे ग्राए-इस विषय पर यह प्रश्न उठता है कि 
कहाँ से झाए ?े इसका समाधान यह किया जाता है कि वे मध्य एशिया मे रहते थे 
और खाने-पीने को कमी झ्ादि के होने पर भारत मे उनका दल झाकर बसा। इस 
विषय में पाइचात्य इतिहास-वेक्तावों को बडा ही मनोरस था । कुछ भारतीय विद्वान्‌ 


?_ निराकरण लेलक की पुस्तक दा नतत्य-विवेक में किया गया है । 


६० बेदिकयरूय भौर भ्रादिसानव 


भी इसी पथ के गामी हैं। परन्तु कुछ भारतीय विचारकों ने इस बात का विरोध 
किया और अपनी धारणा के अनुसार आयों को भारत का ही मूल निवासी बतलाया । 
आरत मे किस स्थान पर ये झ्ाय॑ लोग रहते थे ? इसके विषय में भौर विभिन्‍न तके 
आर सरण्यो के विषय मे मतभेद होना स्वाभाविक है परन्तु इस तथ्य मे इन विद्वानों 
की सराहना की जानी चाहिए कि इन्होने आर्यों के शरादि स्थान को विदेश से हटाकर 
भारत में लादिया ! 


श्री लोकमान्य बालगगाधर तिलक ने झ्रार्यों का झ्रादि निवास-स्थान उत्तरी 
ध्रुव का प्रदेश स्वीकार किया है । श्री नाना पावगी महोदय आयों का आदि-निवास 
पजाब की संधव श्रृंणी में बतलाते है कि सोमलता के साथ श्रार्यों का सम्बन्ध पाये 
जाने से यह ज्ञात होता है कि उनकी उत्पत्ति सप्तर्सिधु मे हुई । रबर्गीय श्री अविनाश 
घन्द्र दास ने श्रायों का निवास सप्तर्सिघु मे माना है। श्री डा० सम्पूर्णनन्द जी भीः 
श्री दास बाबू फे ही समर्थक हैं । 

इसमे सन्देट नहीं कि श्रार्यों के विदेश भ्राने के विषय मे जिस प्रकार के तके 
दिए जाते है, लगभग बसे ही तकों का अनुसरण इन पक्षों की स्थापना में भी किया 
गया है। ये सभी लोग अपने पक्ष की स्थापना में बेद को ऐतिहासिक सामग्री का स्रोत 
बनाते है जो सबेधा ही अनुचित हूँ । जेसा पूर्व कहा जा चुका हैँ वेद मे किसी ऐति- 
हासिक घटना का वर्णन नहीं हैं । 

इसी से सम्बन्ध रखने वाला एक विचार झौर भी हैं। वह यह हूँ कि मानव 
सर्वप्रथम प्रथिवी पर कहाँ भ्रवतरित हुआ ? इसका भी उत्तर नीचे लिखे प्रनुसार दिया 
जाता हैं । 

१ विकासवाद की स्वीकार करने वाले मानते हैं कि चूंकि मनुष्य बन्दर का 
विकास है भ्रत वह बल मनुष्य से मनुष्य तक पहुँचते हुए श्रसम्य, काला और बद- 
शक्ल श्रादि रूप मे प्रकट हुआ शौर भ्रफ्नीका झादि के नीग्रो ही मनुष्य के पिताभह है 
और भनुष्य पहले अफ्रीका आदि में ही हुआ । 

२ कुछ पुराने विचारों के लोग आदि सृष्टि को मगोलिया, मध्य एशिया, 
झदन का बाग, तिब्बत अथवा भारत मे हुई मानते हैं । 

३ वेज्ञानिक लोग वर्तमान एशिया और श्रफ़ीका के मध्यवत्ती पोलिनिशिया 
झ्ौर जावा के समीप के स्थान को आदि मानवस्थान स्वीकार करते हैं। अफ्रीका के 
बिक्टोरियानयाजा और टाँगनिका सरोवर के पास भी मनुष्य का प्रादुर्भाव कई विद्वान्‌ 
मानते है । 

इन उपयु बत विचारों में प्रथम विचारधारा विकासवाद से सम्बन्ध रखती 
हैं । विकासवाद का पूर्व प्रकरण मे खण्डन किया जा चुका है । ब्रिकासकाद-सिद्धात के 


झाये लोग बाहर से नहीं झाये । श्श्‌ 


खण्मित हो जाने से यह्‌ विवारधारा अपने भ्रांप निमू ल हो जाती है । तीसरी विचार- 
धारा कहने को तो वैज्ञानिकों की विचारधारा हूँ परन्तु इसमे भी विकासवाद भौर 
उससे नि स्यूत कल्पनायें ही कार्य कर रही हैं। श्रत यह वाद भी युक्तित और तक से 
सगत नही हैं। रह जाती है शेष दूसरी विचारधारा | इसमे भी मगोलिया और मध्य 
एशिया सम्बन्धी विचार कुछ कृत्रिम नियमों को आधार मानकर बनाये गए हैं । इनमे 
भाषा-विज्ञान, उपजातिवाद का स्थान भी सहत्व रखता है । यह दोनो ही बनावटी 
वस्तु है। भ्रत यह विचारधारा भी ठीक नही। ग 

अदन का बाग एक ऐसे धर्म की नीव पर कल्पित किया गया हैँ जो झ्ालका- 
रिक हूँ श्रौर उसका मूल तथा उस धर्म का मूल भी ग्रपना नही हैं। इनका भी 
स्रोत भारत के धर्म भे निहित है । यही से इसक। पल्‍लवन हुआझा । शब्रत यह पक्ष भी 
युक्तियुक्त और सगत नहीं। भारत मे मानव उत्पन्त हुआ यह पक्ष ठीक है । प्रन्तु 
सप्तसिधु मे पंदा हुआआ--इसके लिए भी जो प्रमाण दिए जति है वे ऐसे हैं जो ऐति- 
हासिक नही । ये प्रमाण गढ़कर बना लिए गए हैं । वस्तुत इनके पीछे कोई ऐतिहासिक 
सूल्य हैँ नही । 

झ्रय रह जाता है तिब्बत पर सृष्टि के भादि मे मानव के उदभूत होने का 
विचार । यह विचार कसौटियो पर ठीक उतरता हूँ । मानव के उत्पन्न होने पर भ्राव- 
दयकता की पूर्ति के लिए कई वस्तुवो की आवश्यकता होती है । इनमे पश्र।हार के लिए 
फल-मूल, जलवाघु श्रादि बहुत ही आवश्यक है । परन्तु इनके झतिरिक्त कई ऐसी 
कसौटियाँ है जिनपर उस स्थान का उतरना आझ्ावश्यक है । इन सबको सम्रहात्मक रूप 
में निम्न प्रकार कहा जा सकता है -- 

१ भूगभंशास्त्री जिन कसौटियो को भूसम्बन्धी निर्णय में लगाते है उसके 
झनुसार पृथिवी का ठण्डी होना और जल से उसके भाग का प्रथम बाहर झाना भी 
सिद्ध होता है । भ्रत वह स्थान ऐसा होना चाहिए जो सबसे ऊँचा होने से जल से पहले 
बाहर हुभा हो | 

२ चूंकि भ्ृृष्टि की आदि मे अ्रमैथुनी सृष्टि होती है और सभी युवा उत्पन्त 
होते हैं--भरत यह स्थान ऐसा होना चाहिए जो इस श्रपेक्षा को भी पूरा करता हो । 

३. झार्य पद अय॑ के अ्पत्य के भ्र्थ में हैं। झ्राये का अर्थ ईश्वर पुत्र हैं । जो 
किसी जाति (8७००) से उत्पन्न वही । भूमि भी सर्वप्रथम भ्रोायं को ही मिलती है ४ 
भ्रत ऐसी स्थिति में मूल में केवल एक ही जाति आये उत्पन्न होती हैं। ऐसी स्थिति 
में वह स्थान ऐसा होना चाहिए जो प्रथम पुरुषों की उत्पत्ति का स्थान हो । 


धर वेदिकयुग झौर झ्रादिमानव 


४, युवावस्था मे उत्पल्त इन मानवों की खानपान की भावषमकता की पूर्ति 
के लिए जहाँ प्रारम्भिक खूराक फल श्रादि हो और वायुजल भी अनुकूल हो । 

४५ उस स्थान पर पझ्रब भी आस-एास उस रूप, रग के मनुष्य बसते हो तथा 
मनुष्य-जाति के स्मरण का विषय हो । 

इन कैसौटियो पर हिमालय प्रदेश ही ठीक उतरता है। तिब्बत हिमालय पर 
उत्तम स्‍थान है) ब्रत ये सारी वस्तुवे उस पर ठीक-टीक घटती है। मनुष्य शब्द 
पर विचार करते हुए निरुकत २।७ पर लिखा है कि मनुष्य वह है जो सोच समभकर 
कर्म करता है। जो मनस्वी हो झ्थवा मनु का अ्रपत्य हो । मनु नाम वैदिक साहित्य 
मे प्रजापति परमेश्वर का भी है और मानववज्ञ के आदिपुरुष का भी है। श्रादि मे 
सृष्टि श्रमेथनी होती है और बह मन्‌--परमेश्वर से उत्पन्न होती है श्रत मनुष्य मनु 
का भ्रपत्य है। पुन जो मानव की परम्परा चलती है वह श्रादि मानव मनु से चलती 
है अ्रत वह मनु की सतान है। दोनो श्रवस्थावों मे मनु का श्र्थ श्र्थमूत हैं । मेतिंग ने 
अपनी पुस्तक में एक विशेष बात पर प्रकाश डाला है । इससे भी यह बाठ सिद्ध होती है 
कि मनु आदिपुरुष है । मनुष्य जाति के पूव पितामह मनु वा मनस उसी प्रकार जमंनो 
के मनस भ्रौर ट्यूटनो के मूल पुरुष सम जाते है।अग्नेजी का मैन! और जर्मन का 
'मन्न' शब्द मनु शब्द के साथ उसी तरह मिलता हैं जिस तरह जर्मन का 'मनेद्' सस्कृत 
के मनुष्य धब्द के साथ । उससे यह स्पष्ट है कि मनष्य का पूर्वेज मनु है श्रौर यह सभी 
जातियो के विषय मे एक-सा है । शतपथ ब्राह्मण मे (१।८।१।६) मनु का उत्तर गिरि 
से भ्रवसपंण लिखा हूँ ।इसी प्रकार महाभारत बन-पर्व के १८७ अध्याय मे भी हिमवान्‌ 


के ह्छग पर मनु की नौका का बाधी जाना वर्णित है। चरक चिकित्सास्थान ४३ में 
लिखा है कि महर्षि लोगो का निवास-स्थान हिमालय पर था। इसी में यह भी बत- 
लाया गया है कि ग्राम्यवासकृत आात्मदोष को जानकर पुन अपने पूर्व निवास हिस- 
वान्‌ को गये । यहाँ पर पूर्वनिवास पद यह बतला रहा है कि प्रार्यों का श्रादि निवास 


] 3६ 295 ऐंश्शा वत्य2)९0 09 एवन्‍70प5 तत08 (85 दिपराए बाते 208- 
छाती ॥0४, 94 छ) वां 4॥ 370]02ए छा जिगाए णा शक्षिाता3 38 ॥76 
विवश ण तावशातिएव ठ7 ती 40ए88, हा) 0900082प १९९००९॥8९६ 
0०8 35 [06 ब्ा6ह6४07 ० "प्रदा०ा$ 6 शाशाए। गा, ॥॥0 
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ग्रायं लोग बाहर से नहीं झा €३- 


स्थान हिमालय पर तिब्वत ही था । वहाँ से बाद मे ये लोग भ्न्यत्र फैले । इस प्रकार 
हिमालय प्रदेशीय तिव्बत का स्थान जब आदि स्थान झआरार्यो का सिद्ध है तो फिर भन्‍्य 
कल्पना के लिए कोई स्थान नही रह जाता । 


तिब्बत की स्थली की साम्प्रतिक रूप-रेखा मे भी कुछ ऐसे चिन्ह पाये जाते 
हैं जो यह सिद्ध करते हैं कि यह स्थान मानव का प्रथम स्थान रहा है। तिव्बत की 
राजधानी ल्हासा' है। यह नाम इसलिए पडा कि यह देवभूमि है । हा का भर्थ देव 
और सा का अ्र्थ भूमि है। तिब्बत की एक व्यापार-मण्डली कॉनाम “रुद्रौक' है । 
इसका प्रर्थ है रुद्रो का घर | देवराज इन्द्र जो विशेष राजा है उसके भाई ११ रुद्द 
यहा पर ही रहने थे । ऐतरेय ब्राह्मण ३।३८ में .यहे वर्णन मिलता है कि उतरकुरु और 
उत्तरमद्र हिमालय के पर भाग में थे। इससे ज्ञान होता है कि ये तिव्बत में ही 
थे । पश्चिमी तिब्बत मे ही कैलास पवत की स्थिति मानी जाती है। प्राचीन समय 
में महादेव श्लौर पावंती का यह स्थान रहा है | यही पर ननन्‍्दी आदि भी रहते थे ॥ 
नन्‍दी त नाभियन्त्र' की रचता की यी और यह रस शास्त्र तथा काम-शास्त्र का 
ज्ञाता था। स्वय शिव या महादेव भी आयवेद के ज्ञाता थे। इनके शनेकों प्रयोग 
ग्रायुवेंद के ग्रन्थों मे मिलते है। इनके मित्र कुबेर ने भी ऋगद तत्र का अध्ययन इन्ही 
से किया था । चरकसहिता चिकित्सास्थान २६।८१: में इसका वर्णन मिलता है + 


मानसरोवर के ऊपर अर्थात्‌ उत्तर मं और मेरू के दक्षिण मे यमपुर नाम का 
तगर था । इसमे सूर्य का पृत्र यम रहा करता था। यह वेवस्वतयम श्रथ्व झौर 
ऋग्वेद के बहुत से मत्रो का द्रप्टा था। इसने आयुवेद में ज्ञानाणंवतत्र की रचना की 
थी । आज से लगभग पाँच सहस्न तीन सौ वष पूर्व ऋषि पुनवंसु? झ्ान्रेय ने कलास 


। (क) नाभियन्त्रमिद प्रोक्त नन्दिना सब वेदिता । रसरत्नससुर्चय घू ख ६।२८ 


(ल) महावेवानुच रइच ननन्‍्दी सह णाध्यायाना कामजश्ञास्त्र प्रोवात्र । वात्स्यायन 
कामसूत्र ।८१ 


2. झगवोध्यं वेश्वक्णायाख्यातस्त्यम्बकेणषण्टडू श्रप्रतिहतप्रभावस्यातो महागन्ध- 
हस्तीति । 


3. एते श्रुतवधोवृद्धा जितात्पानों महबंध । 
बने चंत्ररथे रस्ये समीयुविजिहो्षध ।। चरक सू० २६ 


बेड बंदिकयुम भौर भ्ादिमागव 


'पबेत सानसरोवर प्रलकापुरी में कुबेर के राजभवन के समीप तथा श्न्‍्य तरिविष्टप के 
भूभागों मे अमण करते हुए ऋषि अग्निवेश, पराशर, हारीत, भेल, क्षारपाणि भौर 
जतूकर्ण श्रादि प्रनेक शिष्यो को प्रायुर्वेद की शिक्षा दी थी। इसी प्रकार चंत्ररथ 
बन मे जो कुबेर का था, पुनर्वशु ऋषि की भश्रध्यक्षता मे झयुवेंदविज्ञान के वैज्ञानिको 
के अनेक सम्मेलन भी हुए थे। हिरण्याक्ष, मौदगल्यादि ऋषि काशी के महाराज वामक, 
(वविदेहराज निरि, बाह्वीक, प्राचार्य काकायन ले उसमे भाग लिया था । कैलास पर्वत 
के उत्तर मे अमरावती नाम की एक नगरी थी । यह इन्द्र की नगरी थी। यहीं पर 
इन्द्र रहा करते थे । ये देवराज उपाधि से युक्त इसलिए थे कि विद्वानों भे भी श्रेष्ठ 
थे। इनकी पत्नी का नाम शची था। ये पति पत्नी ऋग्वेद के कई मन्त्रों के द्रष्टा भी 
है | इन्द्र आयबेद के ज्ञाता थे । साथ ही व्याकरणशास्त्र के भी ये ज्ञाता थे । त्रेतायुग 
में काशी के राजा दिवोदास धन्वन्तरि ने इन्द्र से आयुर्वेद का अध्ययन किया था । 
कव्यप, वसिष्ट और पत्रि ने भी इनमें आयरववेंद का अध्ययन किया था ।* पुनर्वेसु के 
गुर भारद्वाज न भी यही पर आयवद की विक्षा प्राप्त की थी। भ्रश्विनी-कुमारों के 
पिता सूब भी यहा पर ही रहते थे और सबंराज के पिता ब्रह्मा का भी यही पर 
स्तर ने थ।। इत अव्विनी-कुमारों ने सूर्य, बद्मा और दक्ष? प्रजापति से श्रायुवेंद विज्ञान 
का ग्रव्ययत करके अपने चाचा इन्द्रराज को पढाया था। इन आधारो पर यह 
निड्चित है कि 'वविष्टप' (तिब्बत) में ही ज्रग्टि के प्रारम्भ मे मानव उत्पन्न हुआा 
श्रौर पग्राज तक वहा पर अविन्टिन्स परम्परा से उसके चिन्ह मिलते चले 
झा रह है। वतमान तिब्बत यद्यपि बौद्ध व्मं का झन॒यायी है फिर भी वहाँ पर श्रार्षो 
के चिन्ह अ्रब भी पाये जात है। हवन के द्वारा चिकित्सा की ग्रथा श्रब भी वहाँ पर 
पायी जाती है | दस हवन को तिव्वती भाषा मे जिनसेक कहते हे । इस प्रकार आया 
का इतिहास और व॑न्नानिक्त श्राधार भी यही सिद्ध करते हैं कि आर्य इस सृष्टि के 
प्रारम्भ में तिज्वत में उत्पन्त हुए और बाद में ग्रन्यत्र फैले । आर्यावत्त भारत मे वे 
सर्वप्रथम रहने तस । हिमालय प्र बफ झादि के तूफान के कारण भारत मे ही उन्हें 
आना पड़ा और पही उत्का आदि देश हें 


] (क) श्रद्विभ्यामिन्द्र इस्द्रादहम । सु० सूत्र० ११८ 
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झ्ाये लोग बाहर से नहीं झाये €्शू 


उपजाति-बिभाग शोर जाति-झास्दोलन- इतिहास की विविध कल्पित सान्‍्य- 
साबो मे उपजातियों का भेद एब जाति त्रचार (॥२४८८ )०एट्आाट्य5) ,भी हैं। वे 
सर्वधा ही कल्पित और कृत्रिम हैं। उपजातियो को कल्पना करने मे विशेष चातुरी 
चर्ली गई है और इसलिए कि इतिहास की मनमानी कल्पनावों को सिद्ध किया जा 
सके । वर्तमान में निम्न प्रकार से इसका पललवन किया जाता हैं। हम्संबर्थलिखित विश्व- 
इतिहास (97907५ ए ४॥6 7४०१0) पृष्ठ ३३२ पर लिखा हैं कि जावा द्वीप में 
कलेंग नामी मनृष्य बहुधा वन-मनुष्यो से मिलते हैं भ्रत वे ही मनुष्य जाति के पूर्व 
पितामह है। यह कलंग जाति मनुष्यों के चार बड़े प्रधान विभागों मे से निग्नरो 
(£४0090०) विभाग के भ्रन्तगंत है । इस निग्नरों विभाग की विशेषता उसका काला 
रग और मोटा चेहरा है । इसका निवास-स्थान ग्रफ्रीका, झरास्ट्रेलिया भ्रौर पूर्वी समृद्र 
के भ्रनेक टापू है| पाज्वात्य विद्वानो का यह सिद्धान्त है कि इसी विभाग ने मनष्य 
की समस्त झाखावों का जन्म दिया हैँ, जिनसे से अनेक लुप्त हो गई भर इस समय 
एक सहस्र के लगभग मौजूद है जो ससार के भिन्‍न-भिन्‍न प्रदेशों मे फैली है। ये एक 
सहस्र शाखाये चार महा-विभागो मे विभाजित हैं। ये चारो महा-विभाग-- काकेशियन, 
मगोलियन अमेश्किन और इथियोंपिक कहलाते है । समस्त प्ृथिवी पर उक्त चार 
ही रूप श्रौर चार ही रग के आदमी बसते है । इनका विवरण इस प्रकार है-- 
१ सफेद रंग और लग्बी ग्राकृति के मनृष्यो को काकेशस कहा जाता है। 
२ पीले रा और चौडी झ्राकृति के मनुष्य मगोलिक कहे जाते है ! 
३ काले रंग और मोटी श्राकृति के मनुष्यो को इवियोपिक (निम्रों) कहा जाता है। 
४ लाल रग और पतली आ्राकृति के मनुष्यो को अमेरिकन (रेड इण्डियन) कहा 
जाता है । 
वैदिक एज में 5" बी एस गुहा के हवाले से पृष्ठ १४२ पर इस विषय पर 
'प्रकाश डालने वाला निम्न विवरण इस प्रकार मिलता है--- 
]. वर िटह्ाता0 
2. व76 एा000-- #ए५४४704076 
व) कैंजणाएणीणव, ८णाञआञ्ञाए ए - 
ह 7१४८०-५७०7६2०00 ता (8) )078-॥९8060 त0 
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6. व6 'ठाएाट 
बैदिक एज का यह विभाग भारत और उसके आस-पास की सीमा के निवा- 
सियो को लक्ष्य मे रखकर है। परननु यह उस पाश्चात्य कल्पना से ही प्रसूत है 
जिसका पहले वर्गन किया जा चुका है । 
श्री डाक्टर सपूर्णानन्द ने अपनी पुस्तक “श्रार्यों का आदि देश' म॑ पृष्ठ १ 
से १८ तक इसका विस्तृत वणन किया है जो इस प्रकार है-- प्रृष्ठ ७ 
“बयूवियर और क्वाश्रफाज ने ३, लिनियस औऔर हकक्‍सले ने ११, ब्लुमेन बाख 
ने ५, बफान ने ५ प्रिचट हष्टर और पेशोज ने ७, अगासीज ने ८, देसमूलों ग्रौर 
पिकरिंग ने ११, हैरेल और मुलर ने १०, सेण्ट विसेण्ट ने १५, त्र ने १६, टोपिनाडड 
ने ८, मार्टन ने ३० काफीडे ने ६०, बक ने ६२, और ग्लिडन ने १५०, उपजातियाँ 
(0२8०८७) गिनायी है । प्राय, सेमिटिक, मगोल और हब्शी - प्रथक उप- 
जातिया है - ऐसी धारणा व्यापक है । 
इस प्रकार की उपज।ति-सम्बन्यी भदभावना ने ससार के मानव को भी बाट 
रखा हे । परम्पर उच्च-नीच का भाव भी सबत्र व्याप्त हो रहा है | रक्त और रय 
के भेद ने ससार के इतिहास में अतक भदक भित्तियाँ खडी कर रखी है । इन भित्तियो 
पर श्राज राजनीति अपना प्रभाव जमा रही हे। अपने को ऊंचा समझने वाले अपनो 
से तीच के साथ सम्बन्ध नहीं करना चाहते। मानव को शुद्ध मानव रखने के लिए 
यह ग्रावश्यक है कि बनावटी भेदों को ममाप््त कर दिया जावे । इस जाति-भेद को 
जो वेज्ञानिक्ता देन का मिथ्या प्रयत्न किया जा रहा है उसको समाप्त करता आव- 
इयक है । ससार में रक्त, रग का भेद मानवता को पछाड़ने में लगा है। इस भेद को 
सर्वदा के लिए समाप्त करना चाहिए। 
समीक्षा--उपजातियो के भेद को देने के बाद इसकी सारासारता पर विचार 
किया जाता है। इस विधय में जो युवतियों दी जाती है उनकी भी परीक्षा की जाती: 


है । 
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१ एक युक्ति यह दी जाती है कि जिन लोगो के शिर लम्बे होते हैं वे उत्कृष्ट 
और जिनके शिर चौडे होते है थे निकृष्ट जाति के हैं। यह तर्क इसलिए उठाया गया 
कि थोरप के कुछ भागो के लोगो के शिर चौडाई कीपृश्रपेज्ञा लम्बे भ्रधिक होते हैं । 
इसलिए यह सिद्धान्त बना लिया कि उन्नत उपजाति के शिर लम्बे होते है । परन्तु 
दिजार करने पर यह तक ठीक नही जेँंचता है । कुछ उस्तत लोगो के शिर नि सदेह 
लम्बे होते हैं परन्तु इस प्राधार पर यह सिद्धान्त नही बनाया जा सकता है कि सभी 
लम्बे शिरो वाल उनन्‍्तत ही होते हैं। साथ ही यह भी देखा जाता'है कि कई चौडे शिर 
वाले समुदायों का भी सभ्यता के इतिहास भें ऊँचा स्थान है । नगरो के रहने बालो का 
द्विर प्राय लम्बा होता है--परन्तु इसके विपरीत भी देखा जाता है। दो-चार सौ 
वर्षों मे जलवायु के प्रभाव मे भी शिर की लम्बाई-चौडाई मे भारी प्रन्तर पड़ जाता 
है । यह प्रत्यक्ष दृश्य है कि गाल की उभरी हड॒डी जहाँ श्रसभ्य वा अ्रध॑सम्य लोगों 
में पायी जाती है-- वहाँ डर लोगो मे भी पाई जाती हैं जो कि झ्रार्य माने जाते है। 
चीन का व्यक्ति यदि बूरोष में रहे और यूरोप का चीन में तो कुछ वर्षों में श्राखो में 
भी श्रन्तर पड़ जाता है । इसी प्रकार रग श्ौर आकृति पर भी जलवायु का प्रभाव 
पडला है। झ्त यह तर्क जाति भद का साधक नही हैं । 

२ दूसरा तर्क मस्तिष्क के झायतन और परिमाण का उठाया जप्ता हैँ। 
इससे कम ग्रायतन वाला छतनत और छोटी जाति का और बडे आयतन वाला बडी 
जाति का तथा कम परिमाण के मस्तिष्क घाला छोटी झौर बडे परिभाण के मस्तिष्क 
बाला बटी जाति का है । 


परन्तु यह युक्ति भी सगत नही है । 

यूरोपियन और हब्शी लोगो, के मस्तिष्को के झरयतन में ६ से १२०घन इ च का 
झन्तर होता है परन्तु इस श्राधार पर यह नहीं कठा जा सकता है कि कम आझ्रायतन 
थाला छोटी उपजाति का है । क्योकि यूरोपियनो में ही पुरुष और स्त्री के मस्तिर्को 
के झांयतन में १२ से १३ वर्ग इच का फरक होता है | यह तो कहना समभव नहीं 
कि यरोप में पुरुष एक उपजाति का और स्त्री दूसरी उपजाति की होती है । मरियफ 
के लोल पर श्राघारित तक की भी ऐसी ही स्थिति है। लगूरो में शझाराड़ ओटा; व। 
मस्तिष्क सबसे भारी होता हैं इसका तोल ७०० से ८०० ग्राम होता है। श्रास्ट्र लिया 
के आदिम निवासियों का मस्तिप्क इससे कुछ ही भारी €००-१००० ग्राम होता है । 
इधर नाडिक यूरोपियन वा उत्त रभारत के ब्राह्मणादि के मस्लिष्क का तोल रूग%ए 
१५०० ग्राम होता है । इससे यह अनुमान सरलता से लगाया जा सकता है कि 
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प्रास्ट्रेलिया के निवासी सबसे निकृष्ट श्लौर १५०० ग्राम वाले सबसे उत्कृष्ट हैं। परन्तु 
चीन का औसत मस्तिष्क तोल योरव के झौसत मस्तिष्क तोल से भ्रधिक है। ध्रूद 
प्रदेश के रहने बाले एस्किमो का मस्तिष्क किसी से भी कम नहीं है जबकि यह अचे- 
सम्य माना जाता है । इसी प्रकार लम्बाई मे भी कोई उन्नति का चिन्ह नहीं। कई 
लम्बे भी असम्य होते है श्रौर कई नाटे भी सभ्य होते है । इस प्रकार ये आधार का 
मापदण्ड ठीक नही--चाहे इन्हे कितना ही बेशानिक कहने का प्रयत्न किया जाये । 


३ माचव आदि मे भ्रसभ्य, बेडौल प्लौर श्रसस्कृत एवं भ्रतम्य था अभ्रत पहले 
के लोग होने भी ऐसे चाहिएँ जो इस श्रवस्था से बाद में इस उच्च ग्रवस्था को प्राप्स 
हुए हो । 

परन्तु यह उक्लि भी सर्वथा असगत है | विकासवाद पर इसका श्राधार है। 
इस बाद का खण्डन पूर्व किया जा चुका हैं। जब विकासवाद की ही स्थापना भ्रसिद्ध 
है तो फिर उसके भाधार पर दूसरा बाद झ्रथवा जाति-भेद किस प्रकार स्थापित किया 
जा सकता है। यह घारणा भी भ्रान्त है कि आरम्भ मे मनुष्य मेडौल भौर भ्रसम्य 
था। न्यायाधीश श्री स्ट्रेंज ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक मे लिखा है कि “सृष्टि की आदि 
में अ्रमेधुनी सृष्टि होती है भौर इस भ्रमैथुनी सृष्टि में उत्तम भ्रौर सुडौल शरीर बनते 
हैं (!” इसके ्रतिरिक्त यह युक्तियुक्‍त भी है कि भ्रमेशुनी रचना एक प्रकार का ढाँचा 
है जिससे पुत्र मंथुनी सृष्टि चलती है। श्रत वह सर्वथा उत्तम भोौर सुडोल होनौ ही 
चाहिए । आज भी साँचा बनाते समय उत्तम ढग पर ही वह बनाया जाता है। यदि 
साँचा खराब होगा तो फिर इलने वाली वस्तु तो खराब बनेगो ही । भ्रत साँचा 
बनाने मे उत्तम से उत्त म परिष्कार बर्ता जाता है । जब साधारण प्लादमी भी ईटों 
के साँचा शौर रूपयो प्रादि के साँचे को सर्वथा सुडील उन्‍नत झौर परिष्कृत बनाते का 
प्रयत्न करता है तो जगल्नियन्ता सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर भद्दा, कुरूप धौोर 
काला साँचा क्यों बनावेगा । अझते यह सर्वधा गलत हैं कि मानव हब्शी और कलेंग 
जाति से उत्पन्न होकर भिन्‍न-भिन्‍न शाखावों मे विभवत हुप्ना । 

ये कुछ तर्क थे जिनका यहाँ पर निराकरण किया गया । भ्रब यह दिखलाया 
जाता है कि इस कल्पना के लिए कोई स्थिर भूमिका नही है । इस दिशा में दो प्रकार 
की वैज्ञानिक खोजे हुई हैं-एक रम के झ्राधार पर और दूसरी मानव-वश परम्परा 
शास्त्र के आधार पर । दोनो को यहाँ पर दिखलाया जाता है। 


॥, ॥४8 एलएश67णज्षा। ० एाश्वाणा णा ता सल्लात 7? 7 
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अधम देशानिक खोज के प्रनुसार निर्धारित सिद्धान्त यह है कि ममुव्य के 
चूत कहे गये चारों विभागों मे काकेशस विभाग सर्वश्रेष्ठ कहां जाता है।इस 
बिभाग के लोग गौर शरीर हैं। इसी विभाग से सब रगों की उत्पत्ति हुई है। इस 
खोज के विद्वानो का यह विचार है कि हिसमाइट' लोग काकेशस वश के हैं? शोर 
सफेद से भूरे और काले रग के हो गये हैं। इनके जाल सीधे झौर निग्रों जाति के 
चुघुरूदार होते है । हेमिटिक शाखा के लोग मिश्र में रहते हैं। विद्वानो की घारणा 
है कि भ्रमेरिका के लाल रग वाले मू त निवासियों का मिलान मित्र निवासियों झ्र्थात्‌ 
हेमेंटिको से हीं होता” है| इस प्रकार लाल, पीत भौर कृष्ण एवं सफेद रग के चारो 
समुदाय काकेशस विभाग से ही उत्पन्त है । 


दूसरी खोज जो सानव-वश-पर म्परा की है उसका निष्कर्ष यह है कि संसार 
के जितने मनुष्य है सब हेमेटिक और सेमिटिक शाखावो मे ही भन्तभू त हो जाते हैं। 
यह भी सब पर ज्ञात है कि मिश्र निवासी हेमिठिक हैं। इनके यहाँ मुर्दों को मसाला 
लगाकर रखने की प्रथा थी । मिश्र की मीमाएं इन्ही मु्दों को रखबाने के लिए बनायी 
जाती थी । प्रब ऐसा पता लगा है कि ये सभी बाते झमेरिका के लाल रग वाले मजे 
बनीवासियों मे भी पाई जाती हैं । पुरातत्त्व के अ्रनुसधान-कर्त्तावों को वहाँ भी 'मंभी/ 
मिली है और मीनारे भी मिली है। इसी भ्राधार पर यह निश्चित किया गया है कि 
अमेरिका निवासियों का सम्बन्ध मिश्र देशीय द्वेम्टिको से? ही है । 
इस प्रकार हेमिटिक का काकेशस के अन्दर ही भ्रन्तर्भाव होने के 
आंद इस की दूसरी शाखा का विचार प्राता है जोेह सेमिटिक हैं । इस सेमिटिक क्षाखा 
से अ्रब, बिंबलन, सॉरिया शौर जुडिया के यहुदी क्षादि सम्मिलित है ! इसी की झक 
आखा हिंद्दाइट (सा(7८) है जी प्‌ काल मे सेसोप्रोटेमिया में रहा करती थी | यहाँ 
पर पुरातत्त्व के धन्वेषण-कर्ताबो को इनके ३४०० वष पूर्व के ई टो पर लिखे सुलह- 
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१०० वैदिकयुर मौर आदिमानव 


नामे मिले है । लोगो कायह भो कहना है कि इन्हीं लोगो का एक दल भारत मे 
रहता हैं जो द्वाविड कहलाता हूं ।! 
इन विद्वानों के अ्रनुसार भारत के द्वाविड़ो की भाषा मगोलिक और निग्रो 
विभागों को सयुकत करती है। भाषा के झ्रतिरिक्त रूप, रम और शारीरिक गठन भी 
ऐसा ही है । कई बिढ्ानों ने यह पता लगाया है कि भारतीय द्राबिडो की भाषा 
आस्ट्रेलिया की भाषा की भाँति है। यह भी उनका कथन है कि यह भाषा मगोलिक 
विभाग से भी मिलती है। प्रास्ट्रेलिया निवासी शुद्ध निग्रों जाति के हैं और दूसरी 
तरफ द्राविड जाति से भी सम्बन्ध रखते हैं। अत निष्कर्ष यह निकला कि द्राविड 
जाति इस प्रकार नीग्रो और मागोलिक विभागो से अ्रपने को जोडती हुई भ्रपना 
मूलोद्गम सेमिटिक शाखा से सस्थापित करती हूँ। इसी प्रकार हेमिटिक शाखा 
अ्रमेरिका के मूल निवासियों को जोडती है । इस भॉति काकेसिक विभाग की हेमिटिक 
झर सेमिटिक शाखावों से ही मगोलियन और अमेसरिकन तथा नीग्रो विभागो का 
सम्बन्ध जुड़ता है। अत पूर्व कथित दोनों खोजो को विचार मे रखकर यह परिणाम 
महजता से निकल आया कि समस्त विध्य के काले, पीले, लाल और सफेद रगवाले 
चारों विभाग काकेसिक विभाग वी हेमि,टक्र और सेमसिटिक शाखावो से ही उत्पन्न 
हुवे है । तथा ये नृह के पुत्र हेम झौर शेम की ही सन्‍तति है। मनु की मछली 
अर्थात नूह के जल-प्लावन की कथा: मिश्र, बेवलिन, सीरिया, चाल्डिया, जुडिया, 
फारस, अरब, ग्रीस, भारत और ह# ३ आझाहठि ससार के समस्त देशो और 
समस्त जातिया में पाई जाती है। इसी कया को नूह की कथा का रूप 
देदिया गया है। त्रह शब्द मालूम पइता है कि नौका, वा नौ , का बिगडा रूष॑ 
है । मन से दो मानव वश चलते है--'सूर्ययश” श्रौर चन्द्रबश जिसे ही सोमवश भी 
कही जा सकता है ! मनु की नौका से नृह (१४०७/) की“'कल्पसा कर उसके दो पुत्र 
हेम आ्रौर शेम स्वीकार कर लिये गए । द्लेंम्न शब्द भी सस्क्तत भाषा का है। हेम के 
अर्थ स्त्रण के हु और जल अथ म भी. ग्रह प्रयुक्त होता है। परन्तु 'हेममाली'” पद 
सूय के लिए प्रयुक्त होता है। अत हेम से सूर्य और शेम से सोम अप्रर्थात्‌ चन्द्र 
ही नूहू की कया में जिया गया ज्ञात होता है । इसी आधार पर हेमाइट और सेमाइट 
पद भी कल्पित हुये हे । यह भी सभव है और बहुधा ठीक है कि 'नौस्थ' जो मनु 
। इसका तिल्तर वेदिक सर्म्पाति (प० रघुनन्दन शर्भाकृत) मे देखें । 
डै. १६९ [703 ए०णू]ब९उ६३ ० ?८४0॥ जात #॥टजएटा072०१९३ ० (#0ए- 
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3 पशाप्टे को डिक्शनर। तथा मोनियर विलियम्स की सस्कृत डिक्शनरी 


झायें लोग बाहर से नहीं भाये १०३६ 


की गाया में मनु के लिए प्रयुक्त किया जावेगा उसका ही यह नृह (7४०७॥) शब्द 
शढ़ लिया गया हो । 

नह के बड़े पुत्र हेम की सन्‍्तति मिश्र में रहती है। वह भपना सम्बन्ध राजा 
मनु से बतलाती हैँ । पहले “मेन! आदि मनृष्य वाचक शब्दों से भी यह बात 
प्रकट की जा चुकी हैँ । बह मिश्र जाति श्रपने को सू्यवशी भी कहती? है। मनु 
बैबस्वत के मूल विवस्वान्‌ को अपना इष्ट समभती है। इन्ही मिश्र वालो की 
सन्‍्तानें मुल अमेरिका निवासी भी है- यह कहा जा चुका हूँ । इस प्रकार 
यह ज्ञात हुआ कि समस्त मानब-जाति मन्‌ से ही विस्तार को प्राप्त हुई हैँ । मनु ही 
उसका आदि पृूर्वज हैं । इस सिद्धान्त के निकल झाते पर भिन्‍न जातियो के मूल का 
वर्गीकरण अपने श्राप ही गिर जाता है । इस ग्रवस्था में यह भेद कल्पित हैं --इसमे 
भी काई सन्देश नही रह जाता हैं । 

ससार म जातियो के बिषय का एक सावंभौम वैज्ञानिक और दाशनिक 
नियम काये कर रहा है। वह हैं समान-प्रसव का नियम न्याय शास्त्र के क्सा गौतम 
मुनि ने जाति का लक्षण करते हुए लिखा कि जिसका समान प्रसव हो वह जाति 
है । बन्दर, कुत्ता, गधा, हाथी और मनुष्य में सवंत्र यह नियम काये कर रहा है। 
इसका तोडा जाना असभव है । यदि कही पर एक जाति के नर वा मादे का दूसरी 
जाति के नर वा मादे से परस्पर सम्बन्ध कराके कोई सनन्‍्तति उत्पन्न भी की गई 
तो वह आगे झपने सन्‍्तति को न चला सकेगी झौर उसका सन्‍्ततिजनन अवरुद्ध हो 
जावेगा । यह जाति का नियम आगे के विस्तार को रोक देगा। नकली कुत्ते और 
खच्नर को पैदा करने मे यह विकल्प देखा गया है। परन्तु ये दोनो ही आगे प्रपनी 
सन्तान नही चला सकते हे--यह भी सिद्धान्त है। तथा प्रत्यक्षदृष्ट है। यदि मानव 
जाति के विभाग भी वस्तुत जाति विभाग होते तो एक दूसरे का साकये होने पर 
या तो सन्‍्तान ही नही उत्पत्न कर सकते थे और यदि उत्पन्न कर सकते तो फिर 
आगे उनकी सन्‍्तति नही चल सकती थी । परन्तु इन उप-जातियो मे यह बात पाई 
नही जाती है। श्रत यह कृत्रिम और बनावटी तथा कल्पना मात्र है। ये वस्तुत जाति 
नहीं । जाति तो केवल एक मनुष्य जाति है। श्री डाक्टर” सम्पूर्णानन्द ने भी इस 
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2. वेखें-झामों का झादि दें । 


१०२ वदिकयुम झोौर भादिमानन 


जाति भेद को कल्पित माना है । 

हिन्दू' पत्र मद्रास के तीन फरवरी १६६४ के सस्करण में एक तव्रिद्वान्‌ के 
व्याख्यान का विवरण छपा है। ये विद्वान्‌ डा० मिल्टन सिंगर है। ये अमेरिका में 
शिकागो विश्वविद्यालय में मानववशशास्त्र के प्राध्यापक है। विवरण मे बतलाया 
गया है कि उपजातिवाद (११३०४ 'श०एशग्रध' प्रत००५) को ये असामयिक शोर 
अवज्ञानिक मानते है। इससे यह भली प्रकार ज्ञात होता ह कि श्रब बिद्वास्‌ इस तथ्य 
को समभने लगे हैं प्रौर उपजातिवाद की कल्पना को अ्रनुचित मानने लगे हैं। 

आ्राचायं पाणिनि ने अ्रप्टाघ्यायी मे (५+२।३१) नासिका से नत श्रर्थात्त नत 
नासिका के व्यक्ति को अवटीट, अवनाट और अ्रवश्नट लिखा है। यहाँ पर नते 
नासिकाया सज्ञायाम्‌ टीटअ नादज्‌ भ्रटच , सूत्र से नतनासिक को सज्ञा में टीटअ्स_ 
नाटअआ और भ्रट्च्‌ प्रत्यय किये है । इससे स्यात्‌ यह किसी को सदेह हो कि ये उप- 
जातियो में घटते हैं मत पाणिनि ने भी इसी भ्राधार पर ये शब्द बनाये हो--तो ठीकः 
नहीं । यहाँ पर तो सभी नतनासिको के लिये ये शब्द हैं। किसी विशेष भेद के 
द्योतन के लिये नही । जो झ्रवटीट है, वही अवनाट शौर झ्रवश्नट भी है । ये पृथकू- 
पृथक नही है । पाणिनि ने ५॥२३२ सूत्र से इसी अर्थ मे निविड और निविरीस झक्द 
तथा ५१२।३३ सूत्र से चिकिन श्रौर चिपिट पद भी बनाये है। इन से कोई उपजाति 
नही सिद्ध होती है | पाणिनि ने इन आकृति की नाक वाले मनुष्य के लिए इस झब्द 
का प्रयोग किया है । परन्तु यह किसी भी अश्वस्था में जाति-मेद का द्योतक नही है | 
श्राय, अनाय, सभी में इस ना|सिका वाल व्यक्ति हो सकते है। किसी जाति-विशेष 
की ही ऐसी नाक होती है--यह यहाँ पर पाणिनि को अभीष्ट नहीं है । 
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ध्रार्य लोग बाहर से नहीं भागे !्ण्हृ 


ब्ररविड् ओर झाविवासी झायों से चुधक नहीं --एक बडी ही निराचार धारणा 
इतिहास के क्षेत्र मे यह बनाई गई कि आर्यों से पूर्व इस देश मे द्राविड और भादि- 
बासी लोग रहते थे। भ्रायों ने आकर उन पर आक्रमण किया और उन्हे पराजित 
कर अपनी सभ्यता झौर धर्म का विस्तार किया | यह बात है तो निराधार परन्सु 
इसका राजनंलिंक प्रभाव बहुत ही कंटु हो चला है । देश-विदेश के कई विद्वानों ने 
इन झ्राधारो को लेकर अ्रपने मनमाने प्रासाद खडे किये । श्री डा० कुंन्हन राजा ने तो 
यहाँ तक लिखा कि वेदों मे दाशंनिक मूलतत्व” है ही नही और दाक्षिणात्य दाशनिक 
तत्वों से भारत के वेदिक दर्शक का विकास हुआ । कुछ लोगो ने लिखा कि मोहन- 
जोदारो” की खोद।ई से प्राप्त सामान भी यही सिद्ध करते है । बहाँ की भोषा भी 
झाविडियन ही थी, यहाँ दक कहने का भी साहस कई व्यक्तियों ने किया है। 


परन्तु ये कल्पना के भवन हैं | इनमे कोई तत्व नही है | जैसा कि पहले सिद्ध 
किया जा चुका कि भार्य ही सृप्टि के प्रारम्भ से हैं। उन से पूर्व न कोई द्वाविड 
जाति थी श्रौर न कोई दूसरे मूल आदिवासी थे | मौहन-जो-दारो मे जो बस्तुब 
मिली है उनसे यह अ्रभी तक निश्चित नहीं किया जा सका है कि प्रार्थों से पूर्व इस 
देश मे कोई था। भ्रभी तक सारी स्थिति सन्देह और मन प्रसूत कल्पनावी पर चल 
रही है। इसके विपरीत ऐसी भी वस्तु इस खोदाई मे मिली है कि जो यह सिद्ध 
करती है कि इससे पूर्व श्रा्य श्रौर वेद मौजूद थे | मोहन-जो-दारो की भाषा तो गअ्रभी 
लक पढी ही नही जा सकी है श्लौर पढने बालों मे बडा मतभेद है। फिर उसको 
द्वावि्ध भाषा कहना अथवा उसके झाधार पर कोई ऐतिहासिक परिणास सिकालना 
सिसराम्‌ त्रूटिपूर्ण है और बे सिर पेर? का है। श्रादिवासी और पालवशीय महात्मा 
बुद्ध की कल्पना का खड़ा करना भी इसी प्रकार की ब।त है जो आदिवासी भ्रानदोलन 
को चलासे वाले लोग किया करते है। वे ऋग्वेद २:४३।१४ सत्र का हवाला देते हैं 
कि हसमे 'कीकट'*£ पद श्राया है जो वर्तमान विहार के लिये प्रयुतत है श्लौर 'प्रम- 
गन्द' का वर्णन है जो पालवशीय क्षत्रिय महात्मा बुद्ध ही थे । भागवत की भी पुष्टि 
इस विषय मे देते हैं। परन्तु यह गलत है | कीकट का शर्थ किकृत धर्थात्‌ कर्तव्याचार 
रहित मनुष्य और स्थान है । ये व्यक्तिवाचक नही । प्रमगन्द का श्र्थ सूदखोर हें । 





३ प्लाधघणा+ ण एजरा०्कगाए ए4४०7 & शट्छटा. (इसका निराकरण मेरी 
पुस्तक दह्श मतत्व-विवेक से किया गया है । 

2 वेखें 'बेदिक एज श्ादि पुस्तक । 

3 देखें झार्यों का श्ादिवेश । 

4 देखें श्री कोधलत्व-कुओआ जररस के कृलख-नियाज्ती । 


२०४ वैदिकयुग भोर आदिमानव 


जपके घन के अपहरण की बात कही गई है | इससे कोई ऐतिहासिक तथ्य नहीं सिद्ध 
होता हैं।* 

एक तके यह उठाया जाता है कि वेदों में भ्रारयों के द्वारा श्रायंवर्ण की रक्षा 
की प्रार्थना इन्द्र से की गई है श्रौर दस्युवों भ्रनायों को मारने की प्रार्थना की गई 


है । इससे ज्ञात होता है कि यहाँ पर जो प्ार्यों से पूर्व द्राविड एवं आदिवासी थे उन्हे 
ही इन श्रार्यों ने अनाय॑ झऔर दस्यु दाब्द से व्यवहृत किया है । 


बट 


यहाँ पर यह भली प्रकार समझ लेना चाहिए कि वेद में कसी ऐतिहासिक 
व्यक्ति वा जाति का नाम नहीं है | इन्द्र, आर्य और दस्यु कोई व्यक्षि नही और न 
कोई इतिहास की उपजातियाँ ही है । वेद के सभी शब्द यौगिक है भ्रत ये गुणवाचक 
है । इन्द्र के राजा, सूर्य और परमेश्वर श्रादि अनेक श्रर्थ है। इसी प्रकार आर्य शौर 
दस्यु शब्द भी युणवाचक हैं जाति के सूचक नही । श्रारय का उत्तम गुण कर्मों वाला 
और दस्यु का श्र है डाकू, चोर ग्रादि । श्रेष्ठो की रक्षा, झ्रततायियों को दण्ड देना 
राजा का कत्तंव्य ही हैं। फिर वेद के ऐसे वर्णन से प्रन्यथा क्त्पना करने को स्थान 
ही कहाँ रह जाता हूँ । मेघ जिसे वृत्र कहा गया हैं उसको भी वेद में दस्यु कहा 
जाता हैं। निरक्तकार यास्क न इम पर प्रकाश डाला हैं । [दस्यू डाकू और बुरे कर्मों 
को करने वाले है। जो झाय॑ इस प्रकार के कर्म करने लगेगा उसे भी दस्यु कहा 
जावेगा और जो दस्यु श्रार्यों का कर्म करने लगेगा वह श्रार्य कहा जावेगा । 

दस्यु क्‍या है ? इसकी परिभाषा भी वेद ही कर देता है । ऋग्वेद 5७०।११ 
शोर १०।२२।८ मे लिखा है कि कर्महीन, यज्ञहीन, अविचारी, अनीश्वरवादी, प्रमानुष 
मनुष्य दस्यु/ है । रही बात दस्युवों के मारने की प्रार्थना की। वह भी कोई ऐसा 
निर्णय करत की प्रेरणा नही देती कि ये दोनो भिन्न-भिन्न जातियाँ हैं, वेद मे केवल 
दस्युवों का ही दण्ड देने का नही लिखा है--वहाँ पर आायों को भी दण्ड देने का 
लिखा है। ऋग्वेद ६३३।३ मत१* कहता है कि “हे पराक्रमी इन्द्र-्नेत ! तू उन दोनों 


] इसका निराकरण मेरी पुस्तक बेदिक-इतिहास-विभर्श से देखे । मेरी पुस्तक 
दशनतत्व-विवेक में भी इस पर विचार किया गया हे । 
2 ह॒त्वी वस्पून ध्रार्य वरंणनावत । ऋ ३॥३४१६ हू 
3 श्रन्यत्रतममानुषसयज्वान मदेवयम्‌ । ऋ० ८।७०।११ 
भ्रकर्मा दस्युरभिनों श्रमस्तुरत्यश्नतो भ्रमानुषब । ऋ० १०३२२॥८ 
4 त्वा तान्‌ इन्द्र | उभयान्‌ प्रमित्रान्‌ दासा वृत्राणि प्रार्या व कर । बची. 
बन इब सुधितेभि झत्क भापृत्सुदरणि गुणां गृतल ।। ऋष्वेद ६।३ २१२ 


झार्य लोग बाहर से नहीं ग्राये १०५ 


आपात्म| श्रमित्रों, दस्पुतं भर प्रयों को मार जिस प्रकार कुल्हाडे से वत काटे जते 
हैं। इसका तात्पये है कि यहाँ युद्ध मे क्या करना चाहिए इसकी शिक्षा दी गई है। 
झत इस वर्णन से यह सिद्ध है कि वेद मे जो आर्य और दस्ण का वर्णन है उससे 
द्वाविड और झ्रादिवासियों की भ्रार्यों से पुृथक्ता नहीं सिद्ध होती श्रौर न यही सिद्ध 
होता है कि प्रार्यों से पूर्व ये यहाँ पर रहते थे । 
महाभारत-कालिक यास्‍्क्र के भी कुछ उदाहरण मिन्नते है जिनसे यह सिद्ध 
होता हैँ कि द्राविड आयों से परथक्‌ नही श्रार्यों मे ही थे। ऋग्वेद १।१९४।७ मत्र में 
आये हुए 'गर्तादग' पद की व्याख्या करते हुए यास्क ने दाक्षिणाजी' शब्द का प्रयोग 
प्रसिद्ध प्रथा के आधार पर अर्य समझाने के लिए किया है । पुन ६॥२।१० पर 
ऋग्वेदीय ११०६२ मत्रस्थ विजामाता' पद के अर्थ को समझाने के लिए दक्षिण की 
प्रथा का दिग्दर्शत करते हुए दाक्षिणाना' छब्द का प्रयोग किया है। इन दोनों 
शब्दों की व्याकृति करते हुये स्कन्द स्वामी क्रश दोनो स्थलों पर लिखते है। 
“दक्षिणापथ में किसी प्रदेश में अ्पुत्रा, श्रपतिका स्त्री पति के धन को प्राप्त करने के' 
ईलए व्यायालय को जाती हैं। दक्षिण दिशा वा देश को झजिता“गता ग्रथवा तत्र जाता 
दक्षिणाजी है । उसके अपत्य स्त्री को दाक्षिणाजी कहा जाता हैँ । तथा दाक्षिणाज* 
+देक्षिणदिशा वा देश मे पैदा हुए दक्षिणाज हैं और वे ही पुन दाक्षिणाज है ।” 
आअहाँ पर यास्क ने मत्रस्यथ पद के अर्थ को स्पष्ट करने के लिए वहाँ के प्रचलनों का 
उदाहरण दिया हैं। इससे ज्ञात होता हैँ कि बास्क के समय तक कोई भेद-भाव 
आर्य और द्राविड का था नही । यदि द्वाबिड गअ्नाय॑ होते तो यास्क वेद के शब्द के 
अथ्थे को बनाने के लिए उनकी प्रथा का उदाहरण क्यो देता | जबकि विदेशियों और 
शतद्वेशीय विद्वानों का कहना है कि वेद में इनको मारकर इनके धन आदि के हरण 
की प्रार्थना श्रामं लोगो ने की हैँ। श्रार्यतर होने से यह वैदिक प्रथा भी फिर इन 
दाक्षिणात्यो में क्यो थी | कहता पड़ेगा कि यह आये और द्राविड का भेद सर्वथा 
कल्पित है । जो प्राय दक्षिण में बसे वे दाक्षिणाज कहलाये और वे ही द्राविड हैं। 
शारयों से इतर द्वाविड़् नाम की कोई जाति नही | 
! दाक्षिणाओी वक्षिणां विश देश वा अजिता गता जाता वा तत्र दक्षिणाजी, 
तस्‍्या प्रपत्यं स्त्री दाष्िणाजों | मि० स्‍कन्द्रभाष्य । 
2. बाछ्षिजाजा दक्षियस्थां दिदि देशे वा भ्रजायन्त इत्याइ पूर्जस्य जमे्ड 
प्रत्यप , दक्षिगणा एव दाक्षिणाणा । सकन्‍द भा० 





१०६ बैदिकयुग और भादिमानब 


लौकिक भाषा मे विपरीतार्थ मे प्रयुक्त ब्रात्य पद को वेद के ब्रात्य से समतड़ 
लेकर कई लोगो ने यह विचार व्यक्त किया है कि ब्रात्य लोग घुमक्‍्कड जाति के थे ॥ 
ये चारो तरफ घूमा करते थे । पूर्वी भारत में रहते थे और इनकी सस्कृति भ्रार्यों से 
भिन्‍न थी। परन्तु यह वैदिक-साहित्य को न जानने से भ्रम पैदा हुआ है । यहाँ पर थोडा- 
सा विचार इस विषय में किया जाता है। यह ज्ञात रहे कि बेद मे किसी प्रकार का 
इतिहास नही है। भ्रत उससे इतिहास निकालना सर्वधा ही विपरीस और प्रनरगंल बात 
हैं। बेद मे ब्रात्य पद कई स्बलो पर आया है। यजुर्वेद मे व्रातपति, ब्रात ब्रालसाह, बात 
हाब्द आये है। इतका श्रथे क्रमश मनृष्यपालक, मनुष्य, सनुख्यो का सहन करने बाले 
वा वीरो का सामना करने वाले, सदाचारी, समूह भौर अरसस्क्ृत श्रथ॑ है। अथर्ववेद मे 
कई स्थलो पर यह पद विभिन्‍न विभक्तियों मे आया है। परन्तु वहाँ पर परमात्मा, 
विद्वान और सदाचारी, ब्रती आदि अर्थ है। ब्रात्यत्रुवषद भी श्रथव में श्राया है। परन्तु 
यहाँ पर भी ब्रात्य का श्रर्थ उत्तम ही है। ऋग्वेद मे भी ब्रात, ब्नातसहा , पद प्राये हैं 
ब्रातास ' पद भी बहुवचन मे झाया है । यहाँ भी पूर्ववत्‌ अर्थ है। भ्रथव १५/१८॥१-- 
५ मन्नो मे तो ब्रात्य की दायो आँख को आदित्य, बायी आँख को चन्द्रमा दाहिने कान 
को अग्नि और बाये कान को पवमाल, भ्रादि कहा गया है । इससे स्पष्ट है कि यहाँ पर 
ब्रात्य का प्र परमात्मा है। निघण्टू २३ में 'ब्रात्य' पद मनुष्य ताम में पढ़ा सया हैं 
जिससे इसका सामान्य अर्थ मनुष्य है। कोई भी मनुष्य ब्रात्य कहा जा सकता है। 
मनुष्य का ग्रथे है समककर कर करने वाला और "्रात्य' का भ्र्थ है ब्रतकर्म में रहने 
वाला ।गअत दोनो का अर्थ एक ही है। निरुक्त ५१४ मे यास्क न ' ब्रा पद का 
अर्थ 'ब्रात्या' किया है और कहा है क्ि ब्रात्या का ग्रर्थ प्रेषा ८ भृत्यवर्ग है। ऋग्वेद 
८।२।६ मे यही अर्थ 'ब्रा' का यास्क ने लिया है। निधण्टु में 'त्रा' पद-नाम मे 
पदित है । इसी प्रकार प्रश्नोपनिपद्‌ २।११ में प्राण को ब्रात्य कहा गया है क्योकि 
वह प्रन्न का पचाने वाला श्रौर नियम में रहने वाला है। ब्रात पद भी मनुष्याथ मे 
निधण्टु मे पढा गया है। परच्रविज्ञ, ताण्डय, ब्राह्मणो के भ्रनुसार ब्रात्य सदाचारी 
विद्वान्‌ है। ऐतरेय और शतपथ मे ब्रात्य का भ्रर्थ सस्कारहीन लिया गया है। इस 
प्रकार दोनो प्रकार का पअर्थ ब्राह्मणग्रथो में मिलता है। यजु ३०।८ मे ब्ात्य का 
अर्थ असस्कृत है । उसी भ्रथे को इन दोनो ब्राह्मण-प्र न्‍थो ने दिखला दिया । 

महाभाष्यकार पतजलि ने ५।२।२१ पर ब्ात्य, ब्रातीन और ब्रातम भ्रादि 
स्वरूप बतलाते हुए लिखा है--नाना” जातीय श्रनियत वृत्ति, उत्सेध-जीवी संघ ब्रात 
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झाय लोग बाहर से नहीं भाये ह १०७: 


है। उनका कम व्रात है भर द्वात-कर्म से जो जीवित है वह ब्रातीन है । भाष्यकार 
यहाँ पर 'ब्रात' के समूह भ्र्थ को लेकर व्याख्यान कर रहा है। 'व्रात' समूह 
प्र मे भी तो प्रयुक्त होता है । इस प्रकार ब्रात्य के श्रनेक श्रर्थ हैं। परन्तु 
इन अनेक अर्थों के होते हुए भी यह नहीं सिद्ध होता है कि थे श्रार्यों से पृथक 
जाति है धौर उनसे पूर्ण क़हींपर उपस्थित थे। म्रद्वि ये इसी अर्थ में लिए जाते 
है तब भी तो यही भाव निकलता है कि झायों मे जो ससस्‍्कारहीन हुये वे ब्रात्य कह- 
लाये । फिर भी तो वे झ्रार्यों से ही निकले । लौकिक ब्रात्य शब्दू को लेकर वेद को भी 
घसीटना ठीक नहीं है। ससस्‍्कार हीन ब्ात्य है तो भी वह भ्रार्य मे ही आता है। यह्‌ 
तो गुणवाचक पद है न कि जाति-वाचक । नेसफीड ने लिखा है कि “भारतीयों में 
शराय॑ विजेता औ्और मल निवासी जैसे कोई विभाग नही हैं! । इस प्रकार द्राविड और 
झ्रादिवासी आर्यो से पृथक कोई जाति नहीं। ऐतरेय ब्राह्मण ७१६ में लिखा है कि 
दस्युवो, भ्रश्न, पुण्डू, दाबर, पुलिन्द, सुत्तेव, और उदसत्त्य श्रादि विध्वामित्र की सन्तान 
है । इसी प्रकार मनुस्सृति मे ((०॥४३४४) कहा गया हैं कि घर्मोपदेश के न मिलने 
से ये क्षत्रिय जातियाँ धर्म-भ्रप्ट हो गई ग्रौर पृथक हो गईं । ये पौण्ड, चौण्डू, द्राविड, 
कम्बोज, यवन, शक, पारद, पहक्व, चीन, दरद और खश जातियाँ इसी प्रकार से 
हुई है ।* महाभारत श्यान्ति-पर्व श्रध्याय ६५ के १३-१४ इलोको में भी इसी प्रकार 
का मिलता-जुलता वर्णन मिलता है। इस प्रकार यह सुतराम्‌ सिद्ध हूं कि सभी 
जातियाँ एक मूल आर्य जाति से निकली हैं। श्रार्यों से पूर्व किसी जातिका कोई 
अस्तित्व घरा पर नहीं था। यह उउयजाति कल्पना सर्वथा ही अआआन्तघारणा है ॥ः 
ख्रादि-वासी और द्राविड झादि झारयों से पृथक सही । ये सभी श्रार्यों मे ही हैं । 
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2 देखें बिस्तार से मरी पुस्तक 'बेदिक ज्योति' का वर्ण-बिभाग प्रकरण 


अध्याय ७ 
अवेस्ता--वेद ओर इरान-भारत सम्बन्ध 


इतिहास-प्रम्बन्धी विविध मान्यतावो पर पूर्व प्रकरणों मे विचार किया गया 
है। यहाँ पर विषय के भ्रधिक स्पष्टीकरण के लिए यह अपेक्षित है कि जन्दभाषा के 
भ्राधार पर वेद की समकालिकता वा पाइचात्कालिकता तथा ईरान और भारतीय 
श्रार्यों के सम्बन्ध को झ्राधार बनाकर कई ऐतिहासिक विद्वान्‌ वेद के काल और 
आरयेतिहास का समय निधारण करने तथा इतिहास की समस्यावों के सुलझाने का 
जो प्रयत्न करते है उस पर भी उहापोह विचार किया जाबे । एतदर्थ यह प्रकरण 
प्रारम्भ किया गया है । इस विषय में पाश्चात्य और एतदेशीय विद्वान्‌ गाथा और 
उसकी भाषा तथा वैदिक भाषा की समता पर भी अविक बल देते है । इन सब बातो 
का निराकरण यहाँ पर किया जावेगा | झा॑-समस्या' (वन #्षएक्षा शि०्ताक्षत) 
शीपक से पृ5 २०३ पर वेदिक एज में लिखा गया है--“भाषा-बिज्ञान के विशुद्ध 
दृष्टिकोण स बर्तमान रूप मे प्रस्तुत ऋग्वेद के समय को एक सहस्न वर्ष ईसा से 
अधिक पूर्व का नही कहा जा सकता है । ऋग्वेद की भाषा उसी प्रकार अवेस्ता की 
गाथा की भाषा से अनति भिन्‍त है जिस प्रकार पुरानों अग्रेजी पुरानी उच्च जसंन 
से | श्रत इनका लगभग एक ही समय निर्धारित किया जा सकता है। श्रत 
यह अवेस्ता की गाथावो का लगभग समय होगा जिसका कि वर्तमान ऋग्वेद न्यूनत 
अथवा अ्विकत समकालिक होगा । इसलिए भाषा-विज्ञान सम्बन्धी सामान्‍य विचारों 
से हम अपने पर ज्ञात ऋग्वेद की भाषा का समय ईसा से एक सहस्न वर्ष पूर्व कह 
सकते है।' 
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अवेस्ता--बेद और ईराव-जारज संम्वन्ध श्ण्शः 


इस बात को अह्दी पर समाप्त नहीं समकता चाहिए। एक सहंठी कल्पना 
अपने खडे होने के लिए दूसरी झोठी कल्पना का सथ+आाखग चाहती है। करु्पना करने 
वाला सत्काल दूसरी मूंठी कल्पना का प्रसव करता है । ससार भें यह देखा गया है 
कि गये और चर्वी (&708०70०० & #&/) जिसमे अपना स्थान बनाते हैं उसे 
परिज्ञात नही होता है कि ये वृद्धि पर हैं | परस्तु ये बढ़ते रहते हैं। यही झवस्या 
भझूछी कल्पनावों की “भी है। कल्पना करने वाले को यह नही ज्ञात होता है कि वह 
बया कर रहा है--परन्सु ले बराबर बढती ही जाती है। बेदिक, एज मे सभाव्यत्षा 
और सभव शब्दों की आड में ऐसी असत्य कल्पनावो का बाहुल्‍य है । वैदिक एज का 
पृष्ठ २१८ इस बिषय मे द्रष्टव्य है। वहाँ पर जो परक्तियाँ लिखी गई हैं उनका 
विस्तारभय से उल्लेख नही किया जा रहा है। परन्तु भाव को झवध्य प्रकट किया 
जा रहा है। जिस प्रकार एक इण्डोयारुपियन भाषा की कल्पना की गई है उसी 
प्रकार एक इण्डोयूरोपियन झार्य जाति की भी कल्पना खडी की गई है। जिस प्रकार 
इण्डोईरानियन भाषा जो कि इण्डोयूरोपियन भाषा का एक परिवार कल्पित की गई 
है। उसी प्रकार एक इण्डोईरानियन आये-जाति भी माने ली गई है। जिस प्रकार 
इण्डोयोरुपीय श्रार्यों के एक इण्डोयूरोपीय आवास की कल्पना की गई है उसी प्रकार 
इण्डोईरानी आभ्रावास की कल्पना की गई है। यह स्थान 'ईरानवेज' को समझा गया 
है तथा उप्डोयोरुपीय ब्रायों का स्थान उत्तर पद्िचमी 'किरमीज़' माना गया है। यह 
“उरह्स' के दक्षिण में हैं। इसी प्रकार एक और कत्पता वैदिक एज ने की है कि 
इण्डोईरानियन आयों से पूर्व ईरान में उसी प्रकार एक जाति और सम्यता विराज- 
समान भ्री जिस अकार भारत मे भार्यों से पूर्व द्रविड आदि थे । उसी प्रकार ईरान में 
भी जातियाँ थी श्रौर उनके परस्पर सम्बन्ध थे ।* 

यहाँ पर एक प्रइन यह उठता है कि मदि भारतीय आय ईरान से आये क्रौर 
ऋग्वेद की रचना भारत में की तो फिर इन्हे 'ईरानवेज” की घटला संवंधा हो क्यों 
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१३० वैदिककंग भीर भ्राविभानंव 


सूल गई ऋग्वेद में अपने उस प्यारे देश प्रथम स्थान को क्‍यों नहीं स्मरण किया । 
जबकि ईरानी झायों ने उसे श्रपने स्मृतिषथ से पृथक नहीं होने दिया | इसका उत्तर 
देगें का वैदिक एज में व्यथे प्रयास किया गया है। वंदिक एज का कथन है कि भारतीय 
आांबों ने जान बूककर उसका स्मरण नहीं किया | कारण यह है कि वे स्वेथा विरुद्ध 
हों! गये थे । यद्यपि जान-बूभकर इस घटना को भारतीय भ्रायों ने दबा दिया श्लौर 
स्थरण नहीं किया फिर भी वे 'रसा', सरस्वती भ्रौर 'बाह्लीक” पदो को ईरान से 
लाये और दो भारतीय नदियों और एक प्रान्त पर प्रयुक्त किया | यद्यपि भ्रश्त 
अपने ईरान सम्बन्धी सस्मरण को दबाना जान बूभकर था नहीं तो ऋग्वेद के बाद 
में रे गये भागों मे, जिसमें संभवत श्रथवा सभावनात ईरानी नाम पाये जाते हैं, 


वे पहले ही ईरान मे रचे गये होगे। 


पुराने ईरानी ग्रार्य और पुराने भारतीय आर्य लोगो मे अ्समजस क्यो बढा 
जो बाद मे बेमतस्थ बन गया ? इसका विचार करते हुए वेंदिक एज पृष्ठ २१६ पर 
“लिखा गया है कि आदिम भारत-योरोपीय धर्म ने केवल प्राकृतिक देवो--श्रन्तरिक्ष, 
सूर्य भौर वायु आदि को स्वीकार किया था तथा प्रग्नि के सिद्धान्त को माना था। 
अविभाजित भारत-ईरानियन लोग अग्नि सिद्धान्त के श्रतिरिक्त सोम-सिद्धान्त तथा 
“ऋत' के सिद्धान्त को भी इत प्राकृतिक देवताबों के भ्रतिरिकत स्वीकार करते थे । 
इसलिए यह भारतीय-ईरानी समाज आपय में साम्यमय नहीं रहा। ईरानी शभ्रौर 
भारतीय आायों के पूर्वज परस्पर पृथक हो गये श्रौर उनका सांस्कृतिक मतभेद इसका 
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अवेस्ता-- पेद और ईराम-भारत खेम्यन्घ श्श१ 


कारण बना ।* 

पुन लिखा है कि प्राचीन भारतोय-योरोपीय परिभाषा झीको (४७४०)- 
ईभारतीय-ईराती देव) नये नैतिक एवं सनिकृष्ट देवों के लिए अनुपयुक्‍त समझी 
जारे लगी झौर शब्द असुर' स्यात्‌ उच्च सम्यता से उधार लिया गया। तथा उनकी 
उपाधि के रूप मे प्रयुक्त हुआ | वरुण इल नैतिक देवों मे [मुख्य था जेसा कि हन्द 
आऊहू तक देवा मे मुख्य माना जाता था ।£ 


इसी प्रकार यह भी दिखलाया गया है कि यह मेद इसलिए खड़ा हुआ कि 
आखुर देवो, भर देव देको के ज्राजार पर भ्रासुर धर्म और देव धर्म का भेद खंड! हो 
गया । यह भेद एवं विरोध जरघुष्ट्र से बहुत पूर्व बहुत बहाक वर था। जरशुष्टु की 
गायावों का समय १००० वी सी है जो कि भाधा-विज्ञाम' से दिखाया गया हैं ।* 


पुन लिखा है कि “श्रासुर धमं” मारतीय ईरानी समाज के बहुत सम्य झौर 
स्थिर कृषक भर पशुपालक तत्वों के द्वारा व्यवहार मे लाया जाता था जबकि उससे 
'युराना देव घम बहुत शवितशाली था परन्तु व्यून सम्ष लोगों से व्यवहार में लाया जाता 
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श्१र “ब्रेदिकयुग भोर आादिलानब 


था ।२ 
यह घपला पैदा करते हुए कि “प्रार्यों ने जब अपने भारतोय ईरावो धर के 


सश््मरण को दबा दिया और नही लिखा तो बया वे भ्रासुर पूजको की रमृति को भी 
उसी प्रकार नही दबा दे सकते थे ” ' लेखक़ ने लिखा है कि 'वे ऐसा नहीं करू 
सकते ये--बयोकि कुछ झ्रसुर-पूजक भी उनमे मौजूद थे” ।/ 

वह पुन लिखता है कि “अति प्राचीन भारतीय-ईरानी समाज की भाँति ही 
झति प्राचीन भारतीय-आरयं-समाज भी सास्कृतिक दृष्टि से सबंधा एक नहीं था | यह 
बाहुलय से दैविक था परन्तु केवल मात्र रूप से नहीं। समकालिक ईरानी समाज मुख्यलड़' 
से आसुशी था| थोड़े समय के चढा-उपरो झौर भश्यस्तता के उपरान्त सचि स्थापितः 
हुई भौर इस सीमा तक कामयाब हुई कि प्राचीन ऋशग्वेदीय भाग मे देव इन्द्र भी एक 
झसुर समझा जाने लगा और माया जो कि असुर की सर्पात् है शौर जादू की शवित 
है उसे इन्द्र के साथ सम्बद्ध कर दिया गया ॥/* 

बंदिक एज के लेखक का पुन कथन है कि “एक बडी सरूुया में समान 
सिद्धान्त-पद होमज्सोम, जौबोतरज्होता, अ्थवन्‌-्ग्रथवंन्‌, मथन्मन्न, यजंत-यज तल, 
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अवेस्ता--बैंद और ईरानं-भौरत सम्बन्ध ११३ 


यैइन-यज्ञ , प्राजुति-- भाहुति झ्रादि के रूप में, तथा सपूर्ण यज्-सिद्धान्त तमिक भी 
सरदेंहू को झवसर नहीं देते (यह स्वीकार करने में) कि वेद भर भवेस्ती का कर्म- 
काण्डे एक ही झौर एक मूल के हैं। प्रमाणत जरथुष्ट्र का सुधार उस बैंदिक सोम- 
सिद्धास्त को धास्तविक रूप में परिवर्तित करने में संभर्थ नहीं हो सका जी ईरान में 
उसके समय से युगो पूर्व प्रतिपालित था ।? 


श्री प्राणनाथ विद्यालकार और श्रन्य कई विद्वानों का विचार है कि वेदो में 
ऐसे शब्द है जिनका कुछ ठीक अर्थ नही लगता है। जमेरी, तुर्फरी इसके उदाहरण 
हैं ॥ उसके भ्रसुसार ये शब्द ईराक की प्रसिद्ध नदियों, पहाड़ों और नगरो के घिशेष 
नाम है। इनका यह भी कथन है कि यदि आरार्यो की एक शाखा भारत मे थी तो 
उसी समय दूसरी क्षांखा ईराक में थी, दोनो मे सपर्क था, इसलिए बेंदो भे दोनो का 
इतिहास है ।* 


वेदों मे इस प्रकार के विदेशी भाषा के शब्दों का होना बतलाते हुए लोकमान्य 
झादि ने आलिगी, विलिगी, ताबुब श्रादि क्षब्द बताये है। इनका उत्तर पूर्व प्रकरणों 
में दिया जा चुका है फिर भी पुन यहाँ पर निराकरण कर दिया जावेगा । 


समीक्षा -- अवेस्ता श्लौर वेद न समकान के है श्र न वेद श्रव सता से बाद 
का है । वेद भ्रवेस्ता से बहुत प्राचीन सृष्टि के श्रादि में प्रकट किए गए ईश्वरीय 
ज्ञान है। भाषा-विज्ञान का वर्णन करते हुए इस विषय पर पर्याप्त विचार किया 
गया है | विपक्षीय प्रमाणो के आधार पर ही बेदो का समय अति प्राचीन सिद्ध किया 
गया है | फिर भी यहाँ कुछ विचार और प्रस्तुत किये जाते है । 


(१) यह एक ऐतिहासिक तथ्य है कि आफताब का पौत्र झोौर तुर्फा का पुत्र 
'लावी' नामक भ्ररबी कवि मुत्म्मद साहेब के जन्म के लगभग २४०० वष पूवे विद्य- 
मान था । उसने बदों का गुणगान अरबी भाषा को बदिता मे विया है। इस प्रमाण 
से यह पृष्ठभूमि भी बन जाती है कि ईस्वी सन्‌ से लगभग १७०० वर्ष पूर्व भी 
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2. देखें 'दझायों का आदि देश, पृष्ठ २२२ 


११४ अंदिकयुम झौर धादिमानव 


से मिटिक लोगों में बेदों के प्रति उत्तम विधार मौजूद थे । लावी की कविता हाखून रशीद 

के दरबार के कवि झस्माई मलेकुस शरा के द्वारा सगृहीत 'सीझल उकूल' नामक, 

पुस्तक में पाई जाती है। इस पुस्तक में पृष्ठ ११८ पर साबी के शब्द इस प्रकार हैं-- 

१ प्रया मुबारकल भर्ज योशेस्ये नुहासिनल्‌ हिंदे फारादकत्खाहो मैथ्योनज्जेला 
जिकरतुत्‌ । 

२ वहल हजल्लेयतुन्‌ ऐनाने तहबी प्ररबातुन्‌ हाज़ही मुनज्जेल रसूलो जिक्रतान 
मिनल्‌ हिन्दतुन्‌ । 

३ अयकूलुतल्लाह या भ्रहलल्‌ भर्ज धालमीन कुल्लहुम्‌ फत्तबरिऊ जिऋतुल बेद 
हककत्‌ मालस्‌ युनज्जेलहुन्‌ । 

४ वहोवालम्‌ उम्‌ स्ाम वल यजुर मिनललेह तनज्जीलन्‌ फ ऐवमा या प्रखेयो 
मुत्तबे ग्रनू यो बशरेयो नजातुन्‌ । 

५ ब असनेने हुमा ऋक व भ्रतर तासहीन के भ्खूवतुन्‌ व श्रस्तात अला ऊदन्‌ 
बहोव मशभरतुन्‌ । 

इन कवितावो मे वेद[कोईश्वरीय ज्ञान कहा गया है। साथ ही ऋक,यजुर, साम 
और अतर >-अथवं बेद के नाम भी आये है। इसके अतिरिक्त यह भी प्रकट है कि 
चारो बेद उस समय भी एक समय में ही विद्यमान थे । कोई आगे पीछे बना हो इस 
बात का और मानव की कृति होने का सन्‍्देह ही नहीं रह जाता है। इस ज्वलन्त 
श्रमाण को देखिए झौर वेदिक एज की इस कल्पना को कि वद ईसा के जन्म से एक 
सहख्र॒ वर्ष पूर्व के है। दोनो की देखने से सत्य का पता प्रपने भ्राप लग जावेगा । 

(२) श्री दीनानाथ शास्त्री चुलेट ने 'वेदकाल-निर्णय” नामक ग्रन्थ मे ज्योतिष 
के प्रमाणो के झा धार पर वेदों का समय तीन लाख वर्ष पुराना स्वीकार 
किया है ।' 

(३) महाभारत का काल वैदिक एज पृष्ठ ३०० पर १४०० बी सी लिखा है। 
महाभारत में भी चारों वेदों का वर्णन है। इससे भी वेद के काल गौर महा- 
भारत के काल के निर्णय में वैदिक एज का निश्चय ठीक नहीं जेंचता। वस्तुतः 
महाभारत का काल जैसा पूर्व दिखलाया जा चुका है २१०० वर्ष ईस्वी 
पृव है। इस प्रकार वेदां का महाभारत में वणन होने से वेद उससे प्राचीन 
खत हे । जब पाँच राप्एण न पूत्र महाभारत हो हुम्रा तो बेद का काल आज 

] «हू पुस्तक श्रब बेर परिवक्षिण रूम्पनों बेस्ट पलेस्टाइन द्व्ण प्रकाशित है, 
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से २००० वर्ष पुराना मानना भौर एक्रेस्ता का समकालिक मानना ठोक 
नहीं है। 

६४) वेदिक एज पृष्ठ २८८ पर रामचन्द्र एव रामायण का समय ईसा से २३००० 
१६०० वर्ष पूर्व का माना गया है । रामायण? में भी वेदों का स्पष्ट वर्णन 
है । व्याकरण एवं अन्य वेदागो” का भी वर्णन है। जब रासायण काल में 
बेदाग भी बन चुदे थे तो बेद की प्राचीनता का तो कहना ही क्या । धनुर्वेद 
जो कि वेद का उपवेद है वह भी बन चुका था। इससे वैदकाल इस रामायण 
से भी पुराना सिद्ध है और १००० ईस्टो पूर्व की कल्पना गलत सिद्ध 
होती है । 

६५) वेवस्वत मनु का समय वेदिक एज पृ० २७० पर ३१०२ ईस्वी पूर्व माना वया 
है जो सर्बंथा गलत है। वेदिक एज के लेखक की घारणा है कि मेसोपोटामियाँ 
मे जल-प्लावन ३१०२ वर्ष ईस्वी पूव हुआ था, अत यही समय मनु का होगा। 
परन्तु उसे यह ज्ञात नहीं कि स्वाथभव मनु की स्मृति इससे भी ६ भनु पूर्व 
विद्यमान थी (यदि दुर्जेनतोषन्याय से इसी मनु की यह मनु-स्मृति मानी जावे 
तो भी बैदिक एज वा मत टीक नहीं पड़ता है। मनुस्मृति में वेद और वंदिक 
कर्मकाण्डो आदि का वणन है स्मृति श्रुति के अर्थ को स्मरण करने वाली होती 
है । वैबस्व॒त मनु सी है ग्रौर ववस्वत यम भी था । जब बंद मनु से भी पुराने 
सिद्ध होते हैं तो फिर १००० वष ईस्वी पूर्व क। उनका काल पब्राकृतना 
अपने ग्राप समाप्त हो जाता है। 

मनु जहाँ ऐतिहासिक व्यकित हैं वहाँ बेद,मे ये यौगिक पद है| बेंद में ये 
छेलिहासिक व्यक्ति सही । परन्तु भारतीय ज्योतिष-क्द्या-विद्ञारदों ने मनु के साथ 
काल की गणना का प्रकार भी जोड रखा है ॥ सारी सृष्टि के समय को १४ सन॒बी 
में बॉट रखा है ! इन्ही को मन्वन्तर कहा जाता है। एक मन्वन्तर से ७१ चतुयु गी 
का काल परिगणित माना जाता है । एक चतुबगी जो चा'ो युगो का जोड है 
तैतालीस लाख बीस सहस््र वर्षों की होती है। चैवस्वत मन्‌ सातवां मन है । इससे 
पूर्व स्वायमस्भव, स्वारोसिष, प्रौसमि, तामम, उत और उचछ्लय ये छ मनु 
] नासस्वेदबिनोतस्प नायजुवेद्धानिण । नासाप्वेदत्दुघ हुक सच विभाधि- 
तुमू ॥०८॥ एन वशकाण हत्स्तम्नेच बुधा वतस । ९ + +प्पययण 
किप्किनधा० ३४० २६ 
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बीत चुके हैं। भ्रभी सार्वणि, दक्षसावर्णि, ब्रह्मसाबरणि, धर्मसावर्णि, रुद्रसावरणि, 
रौच्यदेबमावणि और इन्द्रसावण बीतन को शेष है। प्रत्येक मनु के अन्त में एक 
जलप्रलय होता है--यही सधि का काल है। यह सूर्यसिद्धान्त आदि ज्योति शास्त्री 
का मत है | ऐसी अ्रवस्था मे ३१०२ वर्ष ईस्वी पूव जल-प्लावन का मानना कोई 
निश्चित सत्य नही है। व्यतीत हुए ऊ मनुवों और सातवे मन्‌ के बीते काल को 
जौँंइने पर वेदों का समय एक श्ररव ६७ फरोड से अधिक समय पुराना सिद्ध हो 
जाता है| 


ये पाश्चात्य और पूर्वीय इतिहासज्ञ मनु का वर्णन वेद में भी मानते है । 
परन्तु मनु की मनुस्मृति वेद का गुणणान करती नहीं यकता । दोनो का समय एक 
मानना ठोक नहीं । क्योंकि मानव धर्मशास्त्र मानव धम-सूत्र के व्लाधार पर है + 
धर्म सूत्र वेद के कल्प अ्रग में माने जाते हैं। अगो को रचना और बेद की रचना 
एक ही काल में किस प्रकार हो गई- यह भी बतलाना पड़ेगा । जो किसी प्रकार 
इन इतिहासज्ञों से विकासवाद की प्रक्रिया को लक्र बताया जाना सभव नही । अ्रत 
यह सब कोरी कल्पना है--इसमे काट तत्व नहीं । वेद का समय मनुस्मृति और मनु 
से भी पूर्व का है और वह मानव की क्ात नहीं । मन का समय भी बंदिक एज द्वारा 
जो बताया गया है, प्रामाणिक नहीं ह । 


मनु के वेन, बृप्-ण[| नरिणष्प्र ते नाशाव, इयर, यायर ऋआर्याति, पृपक्न, और 
नाभानेदिए्ठ पुत्र तथा इला नाम का परी हज एचर्ने )। ऐतोप ब्राह्मण ५११४ 
और तेंत्तिरीय शाखा ३॥१६ तथा मताएणी शाखा १५८ में जिखा है कि मन के 
इन पुत्रो न मन्‌ की सम्पत्ति झा पार 6777 । परन्‍्तु लाभा-नदिए्ठ उस समय गुरुकूल 
में था। उसने आकर पिता से कहां (। दाय भाग में उसे भी भाग मिलना चाहिए । 
संपत्ति ता पहले ही बेंट चुकी ४7, छत मनु ने नाभान॑दिष्ठ को दाय में 'इदमित्था' 
से प्रारम्भ होने वाले ऋगेद क दशमस मण्णज के ६१ वे और ६२ वे सुक्‍त तथा इस 
ब्राह्मण को दिया। यह नाभानेदिष्ड वेवस्वत मनु का पुत्र है। वर्तमान मे इन 
सूकता का ऋषि न,भानेदिए्ठ हे परन्तु य सूक्‍त प्राप्त हुए उस उसके पिता मन से । 
सूतत ही नहीं ब्राह्मण भी | एमी स्थिति में यह स्पप्ट है कि मन क॑ पूर्व और उसके 
समय में भी वेद डी नहीं ब्राद्मग भी उपलब्ध थे। ब्राह्मण वेद के व्याख्यान हैं । जब 
ब्राह्मण भी उतत-व4 थे तो बा की प्राचीतता तो उससे और प्राचीन अपने आप ही 
सिद्ध है। इस प्रकार वंदिक एज म जो वेदों का काल बताया गया है वह सर्वथा ही 
अन्त और गरत सिद्ध होता है । 


हर 
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5) उपनिषदो की प्राचीनता और महत्ता सर्वविदित है । मुण्डक उपनिषद्‌ 
१।१११ मे लिखा है कि मत्रो (वेदमत्रों) में जिन कर्मों को क्रान्तदर्शी ऋषियों ने 
देखो था उन कर्मो का जेतायुग मे बहुत प्रचार था । वाल्मीकि ने रामायण में दद्वरथ 
के पुश्रेष्टि अश्र और महाराज जनक के वष कामेप्टि यज्ञ का वर्णन किया है। भ्रत 
इस आषार पर रामायण का और वाल्मीकि का समय १२ लाख ६६ सहस्र वर्ष से 
अधिक पुराना सिद्ध होता है। उपनिषदों म ब्रेद का वर्णन है झौर रामायण में भी। 
झ्त वेद की अति प्राचीनता ही सिद्ध होती है । 

(७) सूर्यसिद्धान्त ज्योतिष का ग्रन्व है। सूर्यसिद्धान्त का पुराना ग्रन्थ जो 
वसिष्ठ आदि का या और जिसके ही आवार पर यह नया सूर्यसिद्धान्त सकलित है 
संत्ययुग के अन्त में बना था। “प्रल्पावशिष्टे! तु कृते” अर्थात्‌ सत्ययुग (कृतयूग) के 
थोड़े शेष रह जाने पर यह सूर्यस्तिद्धान्त बना। पुन एक ज्योतिष की घटना का 
वर्णन करते हुये लिखा गया है कि इस कृतयुग के ग्रन्त में सारे ग्रह एक युति मे” थे । 
इससे यह प्रकट है कि जिस समय सूर्यसिद्धान्त बना उस समय यह घटना प्रत्यक्ष 
दृश्य थी । श्रतः बारह नाख छानवें हजार त्रेता के, ग्लाठ लाख चौंसठ हजार वर्ष 
द्वापर के और पॉच सहस्र से कुछ भ्रधिक वर्ष कलियुग के मिलाकर २१ लाख ६५ 
सहस्र से अधिक वर्ष इस सूर्य-सिद्धान्त को बने हुए होते है । वेद का वर्णन सूर्य सिद्धान्त 
में भी है क्योकि यह वेदाग है | सूयसिद्धात मे इसे बंद का श्रग्रूय अग कहा गया है। 
इस प्रकार बेद उससे भी बहुत पूर्व का सिद्ध होता है। 

(८) रसके अतिरिक्त गोपथ ब्राह्म/ ६।१ में लिखा है कि ऋग्वेद ४१६ 
मडल की जिन सपात ऋचावों को विश्वामित्र ने देखा था उनको वामदेव ने देखा । 
इससे यह सिद्ध है कि वामदेव से पूवें इन ऋचावों को वसिष्ठ ने देखा था । वामदेव 
का वर्णन साख्यदर्शन मे आया है। साख्य महाँप्रि कपिल की कृति है जो देवहति और 
कर्दम महाराज के पुत्र थे । इनका समय सत्ययुग है। वसिष्ठ का समय भी सत्ययुग 
हैं| वह वामदेव से कुछ पूर्व वा समकाल वा ही समय हो सकता है । भरत बेदो का 
समय इस आझ्राघार पर २२ से २५ लाख वर्ष पुराना सिद्ध होता है । 

(६) शतपथ ब्राह्मण २।१२।१ मे कृत्तिका नक्षत्र की घटना का प्रत्यक्ष-दृश्य 
बणंन है--ऐसा ऐतिहासिक लोग स्वीकार करते हैं। इसका गणित करके आज तक 


4 चूथ सिद्धान्त १॥२ 
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का समय चार सहस्न नव सौ ६३ वर्ष होता है। यह काल इनके झनुसार शतपथ 
ब्राह्मण का है जो यजुवेंद का व्याख्यान है। 

श्री बी० वी० केतकर ने तैत्तिरीय ब्राह्मण ३।१।१५ का एक प्रमाण चृहस्पति 
नक्षत्र की घटना का निकाला है । इसके आधार पर निकाला गया समय इस तैत्तिरीय 
ब्राह्मण का ही श्राज तक ५६६४ व७ सिद्ध होता है। यह ब्राह्मण मूल यजुर्वेद का नहीं 
बल्कि उसकी नैत्तिरीय शाखा का है । 

१० -इन्ही इतिहासविदों की सरणि को श्रपनाकर यहाँ पर एक और भी 
कुतूहल दिखलाना अ्रनुचित न होगा । वह इस प्रकार है कि शतपथ ब्राह्मण ६।२।२।१८ 
मे (एषाह सवत्सरस्य प्रथमा रात्रियेत्फाल्गनी पौर्णमासी) कहा गया है कि फाल्गुनी 
पौर्णमासी सबत्सर की प्रथम रात्रि है। इसके श्रनुसार वसन्तसपात फाल्गुनी पूर्णिमा 
के दिन होता था। इसका गणित करने पर यह समय झ्ाज तक २२००० वर्ष से भी 
झधिक होता है । इस प्रकार शतपथ ब्राह्मण का समय ही बाईस सहख्न वर्ष ठहरता 
है तो फिर वेद का समय एक सहस्र वर्ष ईस्वी पूर्व कहना कितना अन्बेर है । फिर 
तो ब्राह्मण वेदों से भी प्राचीन हो जावगे । 

इस प्रकार देखा गया कि इन प्रम्माणो और तर्को से वेंदों का, समय बहुत ही 
पुराना सिद्ध होता है। श्रन्त मे वह लगभग दो अरब वर्ष से कुछ कम पुराना जा पहुँचता 
है | अथवंबंद ८।२।२१ मे (शत ते अयुत) सृष्टि का समय चार झरब बत्तीस करोड 
वर्ष बतलाया गया है । यह समय एक सः्ख्र चतुयुं गियो का है । एक चतुयुं गी तेतालीस 
लाख बीस हजार वर्षो की होती है 


इस प्रकार सृष्टि की श्रायु परिज्ञात हो जाने पर वैज्ञानिक दृष्टि से इसमे से 
मनुष्योत्पनि का काल निकालना आवध्यक है। यद्यपि पूर्व यह दिखलाया जा चुका 
है फिर भी यहा पर पुत दिखला दिया जाता है। इससे पक्ष की विशेष परिपुष्टि 
हा जावगी ।वबेद जहाँ सारी सृप्टि की श्रायु बनलाता ह वहाँ यह भी बतलाता है 
कि जो श्रोषाि और बनस्पति श्रादि है वे भोक्ता के उत्पन्न होने से तीन चतुयु गी 
पूर्व उत्पन्न हो जाते! हैं ।इस प्रकार चेतन मानवादि की उत्पत्ति तीन चतुयुंगी 
पदचात्‌ होती है- यह इतिहास नहीं वैज्ञानिक तथ्य है। पुन वेद बतलाते हैं कि 
परमेश्वर इस वंज्ञानिक श्राघार से मनुष्य, ऋषि, आदि को उत्पन्न करता है और 





4. या झोषधी पूर्वा जाता देवेभ्यस्त्रियुण पुरा । ऋग्वेद १०१६७।१ 


अ्रवेस्ता - वेद और ईरान-भारत सम्बन्ध ११६ 


वही इन्हे उत्पन्त करने के साथ ऋक्‌, यजु, साम और छन्‍्द >अ्रथवंवेद को उत्पन्त 
करता है ।* इस प्रकार मानव की उत्पत्ति के साथ ही वेद का उस पर प्रकाह्य होता 
है भौर वह मनुष्य की रचना नहीं--परमेदवर का ज्ञान है । श्रगर प्रब॒ तक सृष्टि के 
बीते हुये समय में से इन तीन चतुयु गियो का समय निकाल दिया जावे तब भी वेद का 
समय एक अरब ६७ करोड वर्ष के लगभग पुराना ठहरता है। श्रत, वैदिक एज की 
बेद-काल सम्बन्धी कल्पना सबंधा ही निराधार है । 


भाषा-विज्ञान का झाधार भी ठोक नहीं -- वैदिक एज ने अथवा भन्‍्य विद्वानों 
ने जो भाषा-विज्ञान का आधार लेकर वेद को प्रवेस्ता का समकालिक अ्रथवा तत्प- 
इचादरत्ती बनाने का साहस किया है वह भी सर्वधा निराघार है। शअ्रवेस्ता की भाषा 
पर झौर वेद की भाषा पर यदि विचार किया जावे तो पता चलेगा कि वेद के शब्दों 
के प्राधार पर झपअरश करके अवेस्ता की भाषा बनी है-भ्रवेस्ता के आधार पर 
बेद के शब्द नही बने हैं। भाषा-विज्ञान के पक्षपाती भाधा को विकास के शझाधार 
पर विकसित मानते है। परन्तु वास्तविकता यह है कि भाषा विकास का नही सकोच 
ध्रौर अपभ्रश श्रादि का फल है जो वेदिकोी वाक्‌ से इसी आधार पर ससार में 
विस्तार की प्राप्त हुई है। इस विषय मे विस्तृत रूप से भाषा-विज्ञान के प्रकरण 
मे पूर्व कहा जा चुका हैं । वास्तविकता यह है कि वेदिकी वाक्‌ और लौकिक सस्कृत 
के म्नेचछीक रण, भ्रपभ्रश और सकोच के विविध क्रमो से ही ज़न्द भाषा शप्रस्तित्व 
में आई है । जनद से वंदिक शब्दों का विकास नही हुआ है । जब भाषा के सकोच-क्रम 
से एक भाषा से दूसरी भाषा के बनने मे बहुत लम्बा समय लगता है तो विकास- 
क्रम से तो उससे कई गुना लम्बा समय लगना चाहिए। अत वंदिक दाब्द जन्द के 
विकास भी हो और उसी काल में हो गये हो--यह सर्बथा ही असभव है। भाषा- 
बिज्ञान के नियम जी कल्पित किये गये है उनसे भी यही सिद्ध होता है कि बेदिकी 
बाक जन्द से पूर्व होगी । स' को 'ह! होने का नियम तो भाषा-विज्ञान मानता है 
परन्तु 'हू' से 'स का विकास नही। ऐसे ही नियम वर्ग के द्वितीय चलुथ श्रक्षरो के विषय 
में भी हैं । नीचे दिये गये पदो पर ये तियम यदि लागू किये जावें तो यह निश्चित 
है कि सस्कृत के रूप जन्द के रूपो के पूर्ववर्तती रूप सिद्ध होगे। परन्तु जन्द के रूप 
सस्कृत से पूववर्ती किसी भी भ्रवस्था में नही सिद्ध किये जासकेंगे। फिर जन्द से सस्कृत 





], वेखे पुरषसूरत । 


१२० बैंदिकयुग और आादिमानव 


वा वैदिकी वाक्‌ का विकास हुआ हो >यह सभव नहीं हो सकता है -« 


सस्‍्कृत रूप जन्‍्द रूप 
असुर महत्‌, वा असुरमेधा भ्राहुरमज़दा 
सोम होम 
सेना हैना 
भ्रस्मि अहि 
सन्ति हेन्ति 
भ्रसु अहु 
वैवस्वत्त विवन्हत 
हृदय जरदय 
हिमि जिम 
ह्व ज्बे 
आाहुति ग्राजुति 
छ्न्द ज़न्द 
अवस्था अवेस्ता 
सुमतम्‌ हुमतम्‌ 
सूक्‍्तम्‌ हख्तम्‌ 
सुकृतम्‌ हृह्तं म्‌ 


जन्द वस्तुत भाषा का नाम है श्रथवा यह कोई व्याल्या है इस विषय पर 
कई विद्वानों ने विचार किया है। श्रीमती एनीबिसेण्ट ने एक लेक्चर' दिया था जो 
थियोस्फिकल पब्लिशिंग हाउस ग्रद्यार मद्रास से सन्‌ १६३५ में छपा था। इसमें 
उन्होंने इस विषय पर विचार किया है। उनका कथन है कि भअवेस्ता की भाषा तो 
अवेस्ता की भाषा है। जन्द श्रवेस्ता की भाषा मे एक पुरानी व्याख्या [ठग पाथांध१) 
थी जो कि पह्लवी भाषा के अनुवादकर््तावों से पूव इस अ्रवेस्ता पर विद्यमान थी । 
मूलत जन्द का अर्थ व्यास्या है। सासान काल में पह्वी ईरान की भाषा थी भौर 


नई जेन्द का उसी समय प्रनुवाद हुआ था । इस प्रकार जन्द भाषा नहीं-बल्कि 
प्राचीन व्याख्या का नाम है। डाक्टर हगा औझौर ब्लेवेट्स्की का भी इसी प्रकार का 
विचार श्रीमती एनीबिसेण्ट ने दिखलाया है । 


| टाइक्ादाप्रा।शा 


भ्रवेस्ता- वेद और ईरान-भारत सम्बन्ध १२१ 


प्रवेस्ता की भाषा के विषय मे श्री बाबू सपूर्णानन्द जी लिखते है” कि “जिस 
आपा में अवेस्ता की पोथी लिखी गई है वह ईरान की पहनी भाषा नहीं है। जेन्द 
'पहुलबी से मिलती-जुलती है परन्तु उससे भिन्‍न है। ऐसी परम्परागत कथा है कि 
मज्द धर्म के सस्कृत अर्थात्‌ शुद्ध रूप को ईरान में मग लोगों ने फैलाया । यह लोग 
मीडिया प्रदेश मे रहते थे जो ईरान के उत्तर-पश्चिम मे है। मग लोग ही उपासना 
के समय आयथूवन (सअथवंत्‌) हो सकते थे। अवेस्ता की प्रतियाँ इस्कन्दर रूमी 
(सिकन्दर | के भ्राक्मण के समय जल गई । फिर जिसको जो कुछ याद था वा जो 
कुछ इधर उधर लिखा पड़ा था वह सब जोड-जाडकर सग्रह किया गया । इस वृत्तान्त 
से यह तो निकलता है कि प्राचीन अवेस्ता का बहुत-सा अश खों गया है ।” 


यहाँ पर श्री बाबू सपूर्णानन्द जी के लेख से भी यही ध्वनित हो रहा है कि 
ज़न्द भाषा है| परन्तु इतना तो स्पष्ट है कि अवेस्ता क॑ बहुत से झश जो प्राचीन थे 
और ससस्‍्क्ृत के अविक निकट थे--उपलब्ध नही है। यदि वे उपलब्ध होते तो स्यात्‌ 
इस बात की पुष्टि का झौर भी प्रमाण मिल जाता कि भवेस्ता की भाषा सस्कृत 
'का ही सकुचित रूपान्तर है । 
यहाँ यह विशेष स्मरण रखने की आवद्यकता है कि ईरानी जाति प्राचीन आरा 
जाति से निकली हुई एक शाख्रा है। ईरान की प्रधान भाषा फारसी भी आयं-भाषा 
सस्कृत से निकली हुई उसके सकुचित रूपो की एक भाषा है। इस भाषा के अपने 
पुराने रूपो का सस्‍्कत से घनिष्ठ सम्बन्ध है । ईरानी भाषा के प्राचीन साहित्य में कुछ 
तो प्राचीन साहित्यिक शिला-लेख है और दूसरी धामिक पुस्तक श्रवेस्ता है। अवेस्ता 
थुर्णत पूर्वरूप मे उपलब्ध नही है। परन्तु उपलब्ध भाग से पुरानी फारसी के रूपो का 
कुछ पता लगाया जा सकता है। ईरान के प्राचीन साहित्य की भाषा एक होती हुई भी 
प्रान्तीय भेद से १रस्पर विशभिन्‍न है । शिला-लेखो की भाषा पश्चिमीय ईरान की भाषा 
है । इसी को प्रानी फारसी कहते है। इससे पहलवी और पहलवी से वतमान फारसी 
निकली है। प्रवेस्ता की भाषा का ज़न्द नाम प्रसिद्ध है। परन्तु यह भूल है। यह 
आल सबसे पूर्व एक पश्चिमी विद्वान्‌ से हुईं, और प्रचार पा गई । इसी आ्राधार को 
खैकर ग्रवेस्ता को भी जन्द भ्रवेस्ता के नाम से लोग प्रसिद्ध कर दिये हैं । जन्द श्रवेस्ता 
की एक व्याख्या का नाम है। जन्द पद वस्तुत छन्द का बिक्ृत रूप है। अवेस्ता की 
आया सीडिक भाषा है । परन्तु समुचित यह है कि भवेस्तिक भाषा ही कहा जाये। 


] झआरायों का आविदेश पृ० ७३ 


श्श्र बैंदिक युग भ्रौर प्रादिमानव 


पुरानी फारसी के साहित्य मे वे शिला-लेख हैं जो एकोमीनिद राजबश के 
झ्कुदवाये हुये है। इनमे बेहिस्तन पहाड़ी मे खुदे लेख मुख्य है। इनमे भी पहले लेखी. 
की अपेक्षा बाद वालो की भाषा का स्वरूप कुछ परिवर्तित है। ये लेख कीलाक्षरों 
से खुदे है । लिपि भ्रवेस्ता की श्रपेक्षा बडी सादी है। यह बाये से दायें को चलती 
है । वर्णमाला भी इसकी भ्रवेस्ता की वर्णमाला की अ्रपेक्षा सरल है। इसमे हस्व एँ 
झौर हृ स्व ओ' का ग्रभाव है। उनके स्थान में सस्कृत के सदृश ही पाया जाता है । 


पुरानी फारसी समय पाकर पहलवी के रूप में परिणत हुई। इसमे पुरानी 
फारसी की श्रपेक्षा ग्रनेक परिवर्तन हो गये । इसका काल सासानी राजवश का काल 
है । अवेस्ता का पहलवी अनुवाद भी है और स्वतत्र लेख भी है | 


ऐकोमीनिद राजावो के समय की प्राचीन फारसी से इस मध्यकालिक फारसी 
में प्रधात परिवतंन ये हुए हैं कि शब्दों के रूपो का उतना बाहुलय नही है और भिन्‍न- 
भिन्‍न कारकों के द्योतन के लिए विभकितयों के स्थान में प्रलग अलग (हिन्दी के 
'को', 'से' ग्रादि की तरह) सहायक शज्दों से काम लिया गया है। वर्तमान फारसी 
पहलवी के रूप में से होकर वर्तमान रूप में गई है । इसके उच्च साहित्य का आरम्भ 
महाकवि फिरदौसी के शाहनामा से होता है । इस काव्य मे अभ्ररबी के शब्दों का 
प्रभाव नाममात्र का है। इसके पीछे धीरे-धीरे बतेमान फारसी में अरबी शब्दों का 
प्रयोग बढ़ता गया है । 


यह थोडा-मा विवरण जन्द' को लेकर यहाँ पर दिया गया। परन्त जँसा 
ऊपर कहा गया है, प्राचीन फारसी और अवेस्ता की भाषा संस्कृत के बहुत समीप 
हैं। कहना चाहिए कि वे ससस्‍्कृत की ही सकुचित रूप हैं-- संस्कृत से पूववर्त्ती स्वतन्र 
भाषा नहीं जिनका सस्कृत के विकास मे स्थान हो । बैंदिक और सस्कृत शब्दों का 
ही सकोच होकर ग्देस्‍्ता की भाषा बनी है और न वह वेद की समकालिक और न 
पूवेबतिनी ही भाषा है। जेकोलियट ने “बाइबिल इन इण्डिया” मे लिखा है कि 
“इस प्रकार स्रोत की श्रोर मुडते हुए हम निब्चय ही पाते है भारत मे प्राचीन और 
वर्तमान लोगो की काव्यकला, धार्मिक रीति को । जरथुष्ट्र की पूजा, मिस्र के चिन्ह, 
इलेसिस के रहस्यो, वेष्टा के पुरोहित देबियो, बाइबिल के सिद्धान्त और भविष्य- 
कथनो, साभी सन्‍्तो के आचार, तथा बैतुलहम के दाशंनिक की उत्तम पवित्र शिक्षाबों 


अवेस्ता--वेद भौर ईरान-भारत सम्बन्ध श्र्ड 


का ख्ोत हम भारत में पाते हैं।” इससे यह सिद्ध है कि जरथृष्ट्र की छिक्षार्ये भारत 
से गई है। जैकोलियट ने प्रथम प्रकरण मे प्रसिद्ध नामो को भी सस्कृत से गया हुआा 
सिद्ध किया है। वह पुन कहता है कि विज्ञान ने पुन किसी प्रमाण की अ्रपेक्षा न रखने 
वाले तथ्य के रूप में यह स्वीकार कर लिया हैं कि प्राचीन घी वाकचाराये और 
मुहावरे सुदू रपूर्व से प्राप्त किये गये है और भारत के भाषाविदो के प्रयत्त को घन्य- 
वाद है कि हमारी वर्तमान भाषावों को उनसे तत्सम शब्द मिले भौर धातुवे 
मिली ।* 

इस प्रकार यह तथ्य है कि समस्त ससार ने भारत से ही इन विविध विषयों 
की प्रेरणा प्राप्त की है। भारत की इन सभी प्रवृत्तियो का प्रेरणास्रोत वेद रहा है। 
जैसा भाषा-विज्ञान के प्रकरण मे दिखला दिया है, समस्त भाषावों का मूल बेदिकी 
वाक्‌ है। इसी से भाषाये निकली हैं ओर अवेस्ता की भाषा भी वेद की वाणी से 
सकोच को प्राप्त होकर बनी है | वेद के विविध शब्द अवेस्ता मे पाए जाते है । 

अवेस्ता और जेद के शब्द तथा मत्रभाग--पश्रवेस्ता मे वैदिक शब्दों का ही 
विकृत रूप पाया जाता है जो प्रकट करता है कि बेद से ही ये अ्रवेस्ता मे गये । वेद का 
प्रयोग भी भ्रवेस्ता में कई बार आया है। यहाँ पर कुछ दिग्दर्शन कराया जाता है-- 
बेद शब्द विद धातु से बना है। इसमें लाभ भी एक श्रथ है। यस्न २३ में क्रमश 
७, ५, १० गाथावों मे--वीढुश, वइदम्नो, वइदा पद आए हैं।यसन २६ गाथा 
१० में पवो्वीम मे वएदम पद झाया है । यस्त २६/१० की सस्क्ृत रचना इस प्रकार 
होगी जो इस विषय पर अधिक प्रकाण डालेगी--यूयम्‌ एभ्यो झहुर ! श्रोजो दात्‌ 
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अष ! क्षत्रम च एतावत्‌ वसु मतसा य सुशयतिश रामाम्‌ चर देयात्‌ भ्रहम्‌ अमसि 
स्वाम महद अस्या पौर्व्य वेदम्‌ ।। यहाँ पर प्रवोउरवींग बेदम्‌, पौध्यं वेदम्‌ का भ्रथ पूर्व 
बेद है । 

दूसरा उदाहरण श्रहुनावती गाथा हा--रे२।२ का दिया जा सकता है। इस 
मे भी बएदम' पद है। इस यस्न २६।१० में आया 'अहुर' पद भी सस्कृत भाषा का 
ही है । असुर और भहुर दोनो का सस्क्ृत में प्रयोग होता है । सामवेद के मत्र-ब्राह्मण 
११६।२१ मे प्रहुर पद का भी प्रयोग है और गोमिलयूह्यसूत्र २१०२६ मे 'अहुर' पद 
का प्रयोग है| वेद पद का प्रयोग भिन्‍न-भिल्‍न गाथावों मे पाया जाता है-- 


झदेस्ता सस्कृत अर्थ 
यस्न ३४॥७ वएरदेंना वेदेन नेद के द्वारा 
उशुनवेति ४५॥४।१-२ बएरदा बेदा बेद 
3. भव४१-२ 

बच खुइदयाइ ह्ात्‌ मरेंतए यथेमा वाच जैसे इस कल्याणी 

३२ इव्यो २ वहिश्तम्‌ कल्याणी माव- वाणी को जनों 
दानि जनेम्य को देता हूं । 
(भाव यहाँ पर यही है) 

गाथा १॥१।१० बएदा ग्रेदा वेद 

बएद मनों बेदमना बेद से मन वाला 

बए २८ मताइ बेद मनो आय वेद मन वाला 

बएदो २ दम्‌ वेदोक्तम वेदोक्त 

बए २ दिश्तो २ वेदिष्ट परमेश्वर 


वएदा' पद जानने अ्रथ में भी कही-कही पर प्रयुक्त है परन्तु विद धानु का 
भाव सर्वत्र पाया जाता है। इसके अ्रतिरिक्त कुछ ऐसे मत्रखण्ड भी हैं जिनका वंसा 
ही प्रकार वा भाव गायावो मे मिलता है -८ 


अवेस्ता वेद 
अह्या यासा नमझहा मत्तोदुवस्थेंदर्नि मी लीत 
उस्तानजस्तो रफ़प्रह्मा उत्तानहस्तो नमसा 
गाथा १११ विवासेत्‌ ॥ ऋग्वेद 


६।१६।४६ 
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पइरिजसाइ- मज्दा उस्तानजस्तो'' 
नरमेंडः हा । गाथा ३े।४।८ 


बमड, हो भा यथा चम्‌ 


रब्ध्मावतो २ मज़्दा । नमसा भा ।। 


गाथा २५२११ 
अमेरताइती दएवाइइवा महक- 
याइशचा । गाथा ३)२।१ 


वीस्ये हज श्रोषाश्रो । 
श्रवेस्ता 
नमो २ व वीस्प 


हज़ओोषाओ्रो-रवी ० नी ० १ 


भरा अइयेंमा जन्‍्तू 
नरव्यस्चा ना इरिव्यस्चा 
यसन ५४।१) १ 


मिथ्‌ अहर यजमइदे । 

मिहिरयहत्‌ ३५॥१४५।१-२ 

अइयेमनम्‌ यजमइदे 
यरत ५९।२।१ 

नमो २ हम्नो माइ-हओम 
यहत १।३।१६ 

नो २ मिथाइ 

खोर० न्‍्याइश ४ 


बिम है * अजमददे। 


उत्तानहस्तो नमसोपसद 

अग्ने। ऋ ३।१७।४ 
यजु १८७५ 

नमोभि --ञ्रा नमे महों 
ऋ ६।५४५१।६ 


देवेभ्यो अमृतत्व मानु- 
षेम्य । ऋग्वेद ४।५४।२ 
विश्वे सजोषस । 

ऋ १॥१३।४ 


नमोभि विश्वान्व 
झा नमे विश्वे 
सज़ोषा ऋ ६।३४६।६, ५ 


भ्यमायात्यय मा 
पतिमुतजायाम्‌ । 
अ्रथर्य ६६०१९ 
यजामहे-मित्रा वरुणा 
ऋण १।१५२।१ 
प्रथमण यजामहे । 
प्रथरवे १४।१।१७ 
सोमाय नम 
झधते १८।४७२ 
मित्राय नम 
का १०।८५॥१७ 
नमो मित्राय 
ऋण १११३६।६ 
यमस्य यजामहे 
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फ वदिन यधत २९।१३०११ अथर्व २०२५५ 
उर्ंधो बरातर पता वा मज़्दा भझहुरा । उत बात वितासि न उत 
गाथा २।३।११ आतोत नः सखा ! 
ऋ १०११८६॥२ 


यहाँ पर एक दो भायतें दी जाती है भौर उनका अद्नेजी मे प्र्थ भी दिया 
जाता है जिससे यह सिद्ध होगा कि श्रवेस्ता वेद को याद करती है--वेद भ्रवेस्ता के 
समकालिक और पोंषफ एवं उससे शब्दो को ग्रहण करने वाले नहीं हैं-- 

“कुओ्रा तो२ इ प्रैरद्रा मज्दा योर्‌इ बड हउश्‌ बए २ देना मनडहो २ । 

सन्‍्गह॒श्‌ रप २ खेंना श्रो प्रस्पेन्चीत्‌ चरव्रयो २ उष उरू। 

नए २ चीम्‌ तम्‌ भ्रन्यम्‌ यूष्मत्‌ वएरदा अषा भ्रथानाझों थूज्दूम्‌ । 

अहुनवइति गाथा यस्न ४७ 

व7१70$॥9870॥--- 
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अत्‌ फ़वरूपण्या अ्रड हउश ग्रह्मा प्मोठर्वीम्‌ ४१॥ 

या मोरइ वीद्वाश्ो मज्दाप्रो व श्रोचत्‌ श्रहुरो २ ॥२॥ 

यो २ ईम माथम * ॥३॥ 


उदतवइति गाथा यस्न ४५॥३।१, २, ३ 
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ग्रत फ्रवरव्पयया अड हउज्ष भ्रहद्मा वहिह्तम्‌ । 

ग्रपात हचा यज्दा बएरदा यें इम्‌ दात्‌। 

उब्त० गाए यं० ४५१४।१, २ 
पु ।॥0५ 4 0॥ 
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यहाँ पर वेद भौर मत का प्रभाव गायाद्रों पर स्पष्ट ही दिलाई पड़ 
न्हहा है। 

नीचे कई ऐसे शब्द दिये जाते हैं जो वेद के हैं भोर भप्रवेस्तन भाषा में भी 
सामान्यत उसी प्र मे पाये जाते हैं-- 


पद अर्थ 
पितु भोजन 
यातु मायावी 
सातर शाता 
ब्स्त्र बस्त्र 
द्द्त द्‌व 
भ्रस्ति है 
उत भी 
आयु बय 


इसी प्रकार के अन्य भी बहुत से शब्द है। यहाँ पर केवल सक्षेप से ही कुछ 
शब्दों को दिखलाया गया | इसके अतिरिक्त बहुत से ऐसे वंदिक शब्द है जिनका 
व्यवेस्तन भाषा में एक वा दो ग्रक्षर परिवत्तंन हो गया है परन्तु श्र्थ एक ही है । 

एक और समानता शब्दों की यहाँ पर दिखाई जाती है--- 


बेद झवेरतन 
असुरमेध, | भाहुरमज्दा 
अमुरम ,त्‌ 

ग्रय्यं मन्‌ एयेमन 

मित्र सिथ्‌ 

नाराशस नार्योसह 
वृत्रहन्‌ वृत्रघून 

भग बघ 

बेवस्वत यम विवह बन्‍्त यिम 


इस तालिबा से स्पष्ट सिद्ध है कि वद से ही ये घब्द अवेस्ता मे गये हैं। 
कुऊ प्रच्य तथ्य-- १-- जन्दावरता के हरमजद यष्ट भे आहरमज्दा ने अपने 
-२० नामों की गणना की है। इन में प्रथम नाम “अह्ति' है। यह वैदिक 'अस्मि' 
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का परिवत्तित रूप है। पिछला नाम अह्ति यद भ्रद्धि' बतलाया गया है। यह सरक्ृत्त, 
“अस्मि यद्‌ अरस्मि' के अतिरिक्त कुछ नही है। 

२- सर विलियम जोन्स का कथन है कि “जब मैंने ज़न्द भाषा के शब्दकोष 
का भ्रनुशी लन किया तो यह ज्ञात करके कि उसके १० शब्दों मे ६या सात शब्द शुद्ध 
सस्कृत के है, श्रकथनीय आझ्राइचय हुआ । यहाँ तक कि उन) कुछ एक विभक्तियाँ भी 
(सस्कृत) व्याकरण के नियमानुसार ही बनाई गई है, ज॑से युध्मद्‌ का षष्ठी बहुबचन 
युष्माकम्‌' है ।? 

३--डाक्टर हॉग का यह मत है कि “भ्रवेस्ता” की भाषा का प्राचीन सस्कृतत 
से जो श्राजकल बंदिक सस्क्ृत कहीं जाती है, इसनना ही घनिष्ठ सम्बन्ध है जितना 
यूनानी भाषा की विविध बोलियो (8८००, (0ता८, ॥0770 ०7 8000 ) का एक दूसरे 
से। ब्राह्मणों के पवित्र मत्रो की भापा और पारसियों की भाषा एक है| जाति के दो 
पृथक पृथक भेदों की बोलियाँ है जेम आयोनियन, दोरियिन, और झायोलियन 


झ्रादि । 

४-- मंवसमुलर वी रफटात्ति य्ह है कि यजिक वन्‍फ के ग्र थो और दो'या 
साहब के मृल्यवान्‌ लेख से जो उन्‍्होंन अपनी कम्परेटिव ग्रामर नामक पुस्तक में टिया 
है यह बात स्पष्ट है कि जन्द भाषा अपने व्याकरण श्रौर शब्दकोष क विचार से किसी 
अन्‍य आ्राय (]700 5 प्राएएध्थ) भा" की अपेक्षा सस्कृत स अधिक गामीए्ण रखती! 
है । जन्द भापा और सलकृत में भेद विशेषकर ऊाम, अनुनासिक और विसग का 
है। गणना के शब्द भी दोना मे १०० तक एक से ही है। हज़ार का गाम सट्ख्र' 
केवल सरझत में ही पाया जाता है । जन्द के आऑतरिक्त जिसम वह 'हजार' हो जाता 
है प्नन्य किसी इए"्टायारापियन बाली म नहीं मिलता है। यहा पर इन विद्वानों की 
सम्मति क्तिनी स्पप्ट है। इतना ही नहीं शब्दों का भण्डार पडा है जो बेद से ही 
इसमे गया है। आतश यह्त मे “नमस्त आतर्श मजदा अहुस्द्य” पद भ्राये है, इनमे 
नमस्ते! पद ज्यों का त्यो पद है । 

एक विशेष बात यह है कि बेदिक साहित्य में “छन्द' पद झ्रनेक श्रर्थों मे 
प्रयकत है । यह छन्द गायत्री आदि छ दो वे श्र्व मे भी है और वेद के अर्थ मे भी ४ 
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इसी भाज को लेकर 'जन्द' का भी व्यवहार निश्चित किया गया है। जैसा पूर्व कहा 
अगर है, मह एक प्र!चीन व्याक्या है। जन्द छन्‍्द का हीं अ्रपन्नश है। इसी प्रकार 
वंचित, बताने और मत्र क्रमश त्रित्र, घंतान और मन्थ बन गये हैं । इष्टि, अपानपातू, 
देव और इन्द्र- ज्यी के त्यो देखे जाते है। देव भौर इन्द्र के भ्रथों मे जन्द में श्रन्तर 
पड़ गया है ।सिरोजह, १(६, १४२५, १।६, यश्त ८।६, यहत ८।८, में 'झ्रार्य/ का 
वर्णन आया है। 

५-“-कम-से-कम जन्द भाषा सस्क्ृत की एक शाखा थी,। यह कदाचित्‌ उसके 
झतनी ही निकट थी जितनी प्राकृत अथवा श्रन्य प्रचलित भाषायें जो भारतवर्थ में 
दो सहल्लन कर्ष पूर्व बोली जाती थी। डारमेस्टेटर फादर पोलो डी सेण्ट बारये लेमी 
(40० 06 $4790 8470766९0५) का उल्लेख करते हुए लिखते हैं कि 'बह इस 
धघरिणाम पर पहुंचे कि अति प्राथीनकाल भें सस्कृत भाषा फारस श्रौर भारतवर्ष में 
बोली जाती थी । उससे ही जन्द भाषा वा अन्म हुग्ना | डारमेस्टटर पुन कहतें हैं 
कि १८०८ ई० में जॉनलिडिन (7007 ॥,ए609) जन्द को पाली भाषा के समान 
एक प्राकृत की शाखा समझते थे । एसंकीन (076) की दृष्टि मे जन्द संस्कृत 
भाषा की शाखा थी जिसे पारसी धर्म के सस्थापक ने भारतवर्ष से लिया। परन्तु 
यह भाषा फारस मे कभी नहीं बोली गई ।” डारमेस्टेटर पुन कहते हैं कि पीटर 
बोन बोहलन (एलंट' ए०त 80मॉ0)) के अनुसार (जन्द भाषा) प्राकृत भाषा की 
शाखा है | जैसा कि जोन्स, लीडन श्र एसंकीन का कथन है ।? 

६ नदावस्ता के अनुवाद-कर्त्ता पादरी एल० एच० मिल्स लिखते हैं कि 
मिथ और उसके उन सहयोगियों की अ्रधुपस्थिति जिनका वर्णन पिछली अ्रवेस्ता 
भे है हमे इस बात को स्वीकार करने की श्राज्ञा देते हैं कि गाथावो का काल (जो 
अनन्‍्दावस्था के प्राचीनतम भाग हैं) ऋचावों से बहुत पीछे का है? । वे फिर कहते 
है, “हम्को इस परिवर्तन के लिए समय की आवश्यकता है और यह भी थोड़े समय 


की नही प्रतएब हम गाथावो का समय, ऋचाये- जो प्राचीनतम है- से बहुत 
थीछे का रख सकते हैं । 
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७- सहझकृत अ, भा, इ, ई, और उ, ऊ के उच्चारण मे अवेस्ता में भी कोई 
भेद नहीं । इनका उच्चारण सरकृत के ही समान उसमे भी होता है। पर ध्रवेस्ता में 
एक भ्रविस्पष्ट विशेष स्वर है। इसको ध्वनि बहुधा “झ झौर ' से प्लिलती सी 
है । वैदिक “क'" अवेस्तामे मे 'झेर्‌ अं इस श्रकार श्रविस्पष्ट उच्चरित होता है। 
'ए', झ्रो' का उच्चारण अ्रवेस्ता मे दो प्रकार का है। यह हस्व भौर दीष॑ दोनों 
उच्चरित होता है । दीर्घ उच्चारण सस्कृत के समान ही है। हस्त का उच्तत्ररण 
सकुचित-सा है । जेसा कि प्राकृत में एव्व, जोग्वण भौर पजावोी -- मे एंत्थे, श्रात्थे मे 
यह हृसस्‍्व उच्चारण देखा जाता है। कई लोग इस झाभार पर वेद की भाषा का 
और इसका भेद दिखलाते है | परन्तु यह सर्वधा भ्रम है। 'ए', झो' का गहु हछृस्व 
उच्चारण भी अबेस्ता मे बंदिको के सप्रदाय से ही प्राया है। 'ए' 'श्रो' का हृस्बो- 
अधारण वेदिको का एक सप्रदाय भी किया करता था। 'सुजाते ए झह्बनसूते । 
अध्यर्यों भो भ्रद्विभि सुतम्‌ -यह सात्यमु्रिराणायनीय उच्चारण है। प्रष्टाध्यायी 
१।१।४८ के वाशतिक तीन पर मह|भाष्य से यह स्पष्ट है । इस भ्रकार इन सभी तकों 
और प्रमाणों के भाघार पर यह सिंडध है कि वेद भ्रवेस्ता से बह्ुत-बहुत प्राचीन हैं 
और वेदिक शब्दों तथा सलल्‍्क्ृत भाषा से ही अधेस्ता की भाषा बनी है। भवेस्ता की 
आषा से वेद की वाक नही बनी है । 

८--वैद से ही पारसी धर्म ने झपनोी शिक्षामें, भाषा झ्ादि की प्र रणा ख्री-- 
अवेस्ता को देखने से यह पता चलता है कि उसमे स्थान-स्थान पर वेद का नाम 
लिया यया है | पहले यह भली प्रकार दिखाया जा चुका है । यहाँ पर यह भली प्रकार 
दिखाया जावेगा कि अभ्रथवंवेद की पंप्पलाद शास्रा से इस पारसी धर्म ने अबने मूल 
सिद्धान्त की प्रेरणा ली श्रौर प्रनेक परिवत्तन परिवर्धन कर झपने कलेवर का विस्तार 
किया ! कुछ पक्तियो मे यह स्फुट किया जाता है । 

हाग का कथन है कि 'गाथावों मे (जो जन्दावस्था का सबसे पुराना भाग 
है) एक प्राचीन ईश्वरीय ज्ञान की ओर सकेत किया गया है। तथा सोश्यन्त, अ्रथर्व 
तथा प्राग्मि के पुराहितों की बुद्धि की प्रणसा की गई है | वह अपनी मण्डली को 
आश्िरा की प्रतिष्ठा और सम्मान करने को ओर प्रेरित करता है श्रर्थात्‌ वेदिक मन्रो 
के भ्रज़िरा जो प्राचीन आय लोगो के पू्वंज थे »और अन्य पिछले ब्राह्मण परिवारों 
की भ्पेक्षा जरदुइ्त से पूर्ववर्त्ती पारसी धर्म से घनिष्ठ सम्बन्ध रखते थे। इन अ्रजि- 
अायो का वणन झ्थबंण प्रयवा भग्नि पुरोहितो के साथ प्राय कई स्थलो पर किया 
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जया है और दोनो वेदिक साहित्य मे अ्रथवंब्रेद से सम्बद्ध हैं। यह वेद अर्थर्वाज़िरा 
अथवा अथर्वाजूरावों का वेद कहलाता! है ।” 

डाक्टर हाग पुन कहते है “स्वयं अपने ही पुस्तक में जरदुइ्त अपने को 
आहुर-मज़दा का प्रेरित किया मथन श्र्थात्‌ मत्रद्रष्टा दुत कहते हैं” ।* 

इसके अतिरिक्त होमयश्त' मे सोम-यज्ञ करने वाले चार मनुष्यों की गणना 
की गई है जो जरदुश्त से पूर्व बेदिक कृत्य सोमेष्टि बा सोमयाग को किया करते 
थे। जरदुश्त के पिता पौरपास्प” के नाम के अतिरिक्त शेष सब तामों के क्षब्द 
बंदिक साहित्य मे भ्राते है । 

“पहला पुरुष जिसने सोमयज्ञ रचा विवद्धत था । उसके एक यम लड़का 
बैंदा हुआ जो तेजोयुक्त सुशील झौर परम प्रतापी था तथा जो मनुष्यों में सूर्य को 
सबसे भ्रधिक देख सकता था। दूसरा 'आश्वय' था जिससे धूतान उत्पन्न हुआ भौर 
जिसने अज़िदाहक सर्प को मार डाला। तीसरा थित घा, जिसके दो बेटे हुए । चौथा 
स्वय ज़रथुइत का पिता पौसु्पास्प था। होम ज़रदुश्व से कहता है--हे पवित्र 
ज़रदुश्त | तू उसके घर शैतान के विरुद्ध लड़ने के लिए उत्पन्न हुआ था। तेरा 
ग्रहर पर पूरा विश्वास है श्रौर तू आर्यान बीज ग्रर्थात्‌ श्रार्यदेश में प्रसिद्ध है।* यहाँ 
थर देखने से ज्ञात है कि यहां पर कहा गया विवद्धत और उसका पुत्र यम--वैदिक 
साहित्य में वैवस्वत यम” के रूप मे प्रसिद्ध है। इसे राजा कहा गया है। इसका 
नाम यमखशैत यमक्षत्र है। यही फरदौसी के शाहनामे में जमशद हो गया है । डाक्टर 
हाग का कहना” है कि यम, खशेत, ज़मशंद और यमराज एक ही नाम और पद 
है । बिम और यम एक ही है । 'खुशेत' क्षत्र का रूप है। फंगर्द २२ के प्रनुमार 
यम पहला नबी भी है। यह सबसे पहला मनुष्य कहा गया है। यह प्रदम मनुष्य 
है . यह धारणा भी वेदिक-साहित्य से ही ली गई है। झाब्‌थ और थ्‌ तान वंदिक 


॥. पघर७०४ ५ 755295, 2988० 294 (यद्यपि हग के दब्रों में ये आरा बेद के कर्ता 
कहे गये हैं परन्तु हम इन्हे द्रष्टा ही मानते हैं | बेदकर्ता गटो । बंद श्ति ऋषि 
को कृति नही १ 
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यह सरकृत में पुर --भ्रदव-पुर्वेकत है । 

होमयदत । 
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साहित्य के आप्त्य और त्रतान से मिलते-जुलते हैं। थित त्रित का सूचक है # 
आध्य्य श्राप्यय का सूचक है। झाथ्व्य थित का ही प्ााप्त्य त्रित है। 

इसके अभ्रतिरिक्त डाक्टर हाग ने एक और भी तथ्य का उद्घाटन किया है $ 
वह कहते है कि “जन्दावस्था के साम परिवार का (जिसमे महावीर रुस्तम पैदा 
हुए) थित सबसे पहिला हकीम है जो अभ्रहरिमन द्वारा पैदा किए रोगो की चिकित्सा 
करता है। यह विचार भी वेदो मे त्रित के सम्बन्ध मे पाया जाता है। श्रथर्ववेद 
६॥११३॥१ में कहा गया है कि वह भनुष्यो के रोगो को दूर करता है। ** * 
ज़न्दावस्ता मे उसके इस गुण का सकंत साम अर्थात्‌ शान्तिदाता के नाम से किया 
गया है ।* 

यहाँ पर यह विशेष स्मरण रहे कि वेद मे श्ाएं बंवस्वत यम, त्रित श्रादि 
किन्‍्ही व्यक्तियों के नाम नहीं है फिर भी इनके आधार पर द्वी जन्दावस्ता मे ये 
नाम रखे गए है-- यह सर्वथा स्पष्ट है । 

जन्दावस्ता में प्रथवंवेद की स्पष्ट और अचुक प्रतीक भी है। डाक्टर हाग 
ने भी उसे उद्धुत किया है । उस प्रतीक को पूरी गाथा के साथ यहाँ पर उद्धृत किया 


जाता है। 
हश्रोमो तेम चित्‌ केरेसानीम्‌ अपक्षथ म्‌ 
निषाधयत्‌, योरश्रोस्ते क्षपरो काम्य या द्वत 
नोइत में भ्रपाम्‌ श्राथुव अइछि- नि बरेथ्ये 
दष्प्दृव चरात्‌ हो वीस्पे बर५ नान्‌ जनात्‌ 
नी वीस्पे वरेघेनामूज नातू ॥ # नयइत १/२४ 
इसकी सस्कृत छाया निम्न प्रकार है- 
सोम तचित्‌ य क्ृशानिम्‌ श्रप क्षत्र निपादयतृ 
यो अ्ररुद्ध क्षत्रकाम्यया यो धवत्‌ इत में अपामस्‌ 
ग्रथवा प्रभीप्टि वृद्धये देशेष्वा चरात्‌ 
स विश्ववृद्वीना वनात्‌ नि विश्ववृद्धीना हनात्‌ 
भावा्थ--होम ने किसानी को राजासहासन से उतार दिया, उसकी अ्रधिकार-लिप्सा 
इतनी बढ़ गई क्रि उसने कहा कि मेरे साम्राज्य को समृद्धि के लिए भ्रथर्व 
लोग (पझग्नि-पुरोहित) अपाम्‌ अविप्टिश (पानी के समीप) का जाप न करने 
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पायेंगे + वह सब समृद्धि-शालियों को नष्टअष्ट करता तथा उनका तादशय करके उन्हें 
पद दलित करता था। 

डाक्टर हाग का कथन है कि वैदिक कृशानु ही यहाँ पर किरसानी मालूम 
पडता है। यद्यपि बेद मे कृशानु सोम का विरोधा नही है परन्तु यहाँ पर इसे विरोधी 
दिखलाया गए। है | यहाँ पर 'भ्रपाम्‌ अविष्टिश' प्रतीक पद वस्तुत अ्रथवेवेदीय मत्र 
“शन्मोदेवी” भेष्टये श्रापो भवन्तु पीतये” से लिया गया स्पष्ट प्रतीत होता है। अत 
यह स्पष्ट ही “प्रभीष्टये आप ” की प्रतीक है । यह मन्त्र पेप्पलाद शाखा में प्रारम्भ 
मत्र है। आगिरसवेद भ्रथर्ववेद है। अ्रद्धि रा का वर्णन और उसके ज्ञान का वर्णन 
अँसा पहले कहा गया है गाया यह्त १८१२ में आया है । प्रत इस अभीष्टये श्रात 
प्रतीक से यह बात सुतराम सिद्ध हे त्रि अथवंवेद की पैप्पलाद शाखा को लेकर यह 
पारसी धर्म चला | श्रथवं-सहिता तो अत्यन्त प्रचीन ठहरती ही हैं। यहाँ पर यह भी 
समभना चाहिए कि पाइचात्य और उनके भ्रनुयायी प्राच्य बिद्वान्‌ प्रथवंवेद को सबसे 
नवीन कहते हैं। जरथुइत की गाथा पंप्पलाद शाखा को लेकर भ्रपने रूप मे प्रबाित 
हुई । जब जन्द अवेस्ता इस शाखा से नवीन है तो श्रथ्ं-सहिता की तो बात ही 
क्या । वह पंप्पलाद से भी अभ्रति प्राचीन--नहों-तही--सृष्टि की ग्रादि मे परमात्ना 
से मिला ज्ञान है । परन्तु जब भअवेस्ता अथर्व॑ से बाद की सिद्ध होती है तो श्रन्य वेद 
तो इससे बहुत पूर्व के इन पाइचात्यो की मानी दृष्टि को लिया जावे तब भी ठहरेगे । 
अस्तु | यहाँ पर प्रस्तुत विषय स्पष्ट है कि झवेस्ता का सकलन पैंप्पलाद शाखा के 
जाद उसके आधार को लेकर किया गया। 

एक भ्रौर प्रमाण-- प्राष्यापक मंकक्‍्समुलर ने लिखा है कि “ग्रब यह बात 
भोगोलिक साक्षी द्वारा भी सिद्ध हो सकती है क्वि फारिस में बसने से पूर्व परसी लोग 
भारतवर्ष मे रहते थे । जरदुइत श्रोर उनके पूबंजों का वेंदिक काल में भारतवर्ष से 
जाना उसी प्रकार स्पष्ट रूप से सिद्ध हो सकता है जिस प्रकार मसीलिया निवासियों 
का यूनान से जाता ।”? इस प्रमाण से भारतीय झ्ारयों और ईरान लोगो के सम्बन्ध 
का भार्ग बहुत स्पष्ट है 

“ नामे जरदुएत” एक पुस्तक है। यह जरदुश्त की ही रचना है--ऐसा माना 
जाता है। भले ही यह जल्द-श्रवेस्ता से पिछली हों परन्तु जरदुइत की रचना बताई 
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जाती है। इस पुस्तक मे लिखा है कि व्वास जी फारिस को गए। वहाँ पर णरदुँदते 
से शास्त्रार्थ किया । ईश्वर जरदुश्त से कहता है “व्यास नामक एक बहुत बुद्धिमान 
ब्राह्मण जिसके समान प्ृथिवी पर कोई ने होगा, भारतवर्ष से आवेगा । यह तुमसे 
यह प्रइन करना चाहेठा कि विश्व का रचयिता केवल ईश्वर क्यो नहीं ?”(६५-६६) 

उससे कहना कि ईश्वर ने बिना किसी की सहायता के प्रथम मन वा बुद्धि 
उत्पन्न की और ईस बुद्धि द्वारा ही भौतिक ससार पैदा किया । (६७) 

प्रथम उत्पन्न हुई बुद्धि की सहायता लेने के कारण परमेश्वर के विश्वकतृ त्व 
पर किसी प्रकार का दोष नहीं आ सकता । (६८) 


दूसरा प्रश्न होगा कि भग्नि झ्राकाश के नीचे, वायु प्रग्नि के नीचे, जल वामु 
के नीचे, भोर पृथिवी जल के नीचे क्‍यों है ?। (७१) 

इसके ध्रागे व्यास के उपयुक्त प्रइन का वह उत्तर है जिसके देने के लिए 
परमेश्वर जरदृश्त को शिक्षा देता है। पॉँचर्वा सामान अपनी व्याख्या मे लिखता 
है--/बलख मे व्यास जी और गुस्तास्प की भेट हुई। राजा ने समस्त बुद्विमान्‌ 


पुरुषों को निमत्रित किया। जरदुइत भी अपने उपासना-मन्दिर से बाहर झाये और 
व्यासजी न उनका मत स्वोकार किया ।” 
गुस्तास्प नाम इस राजा का बाद में पडा होगा । वास्तविक नाम विश्तास्फ 


है जो सस्कृत विष्टाइव से लिया गया है। यूनानी पुस्तको मे वह हिस्टास्पीजा 
(798887०5) के नाम स॑ प्रसिद्ध है। श्री डा. एस० ए० खापडिया एम० डी० 
एल० झार०, सी० पी० के, अनुसार विश्तास्प वा गुस्तास्प का समय श्रब से लगभर 
३४५०० वर्ष पुराना है। यहाँ पर यद्यपि यह बात ठीक नही जेंचती कि व्यास जी ने' 
जरदुइती मत स्वीकार किया फिर भी यह वर्णन ऐतिहासिक दृष्टि से एक महत्व का 
है । इससे जहाँ भारतीय आरयों और इंरानियो का सम्बन्ध सिद्ध होता है वहाँ यह भी' 
जि होग है कि यह घटना लगभग महाभारत काल की होगी । महाभारत का सथधय 
7 न से २५०० वर्ष पूर्व का समय लगभग एक ही समय है | मन वा बुद्धि की 
क्त्वता भी नासदीय-सुक्त (ऋग्वेद १0।१२६ सूक्‍त) में आये 'मानसो रेत झ्लौर 
साख््यो के महत्तत्व का स्मरण दिलाती है। व्यास-कृत योगसूत्रो के भाष्य भौर 
वेदान्त के भी यह अनुकूल ही ज्ञात होती है। व्यास श्ौर उनके दिष्य शाखायों के भी 
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थक्ता एंवं विभागवर्ता थे | ध्त यंह सिद्ध है कि पारसी धर्म जहाँ पैप्पलाद शाखा 
के झ्ाधार पर भंपना प्रस्तित्व रखता है वहाँ महाभारत काल के व्यास की भी उस 
पर छाप है। ऐसी स्थिति में वह बहुत ही भ्त्यन्त बाद का ठहरता है। उसका 
किसी प्रकार का वेद पर प्रभाव अथवा उसका बेद का समकालिक होना झादि सर्वषा 
ही असगत है। इस प्रकार भाषा-विज्ञान के श्राधार पर निर्षारित वेदकाल का 
बेदिक-एज प्रतिपादित सिद्धान्त स्वय गिर जाता है । 


ईरानी लोग भी भारत से ही ईरान गये--यह कहना कि ईरानी और भार- 
तीय झ्रायं एक स्थान से दो दिशावों में फैले, कुछ भारत प्ले श्राकर बसे भ्रौर कुछ 
ईरान से उधर दूसरी तरफ गये--आदि बातें सर्वथा ही निराधार हो जाती है जब 
यह सिद्ध कर दिया जावे कि ईराती लोग भी पहले भारत के ही निवासी थे भौर 
यहाँ से ही वे ईरान मे जाकर बसे । पूर्व यह लिखा जा कुका है कि सृष्टि त्रिविष्टप 
में हुई भर वहाँ से बाद में लोग भारत प्राये। भारत से ही ईरानियो के पूर्वज 
ईरान गए। आये किसी बाहर देश से भारत नहीं आये वल्कि भारत से ही भ्रन्य 
देशों मे फने । मानव त्रिविष्टप (तिब्बत) में उत्पन्त हुप्रा इत बात को बतलाते 
समय यह भी दर्शाया जा चुका है कि भानसरोवर के उत्तर मे बभपुर नाम की 
नेंगरी थी | यहाँ पर वैवस्वत यम राज्य किया करता था | यह ऋग्वेद और अधर्ग॑- 
श्रेद के कुछ मत्रो का द्रष्टा है। यह आयुर्वेद के कुछ विषयो का विशेषज्ञ था । इस 
बेबस्वत यम को पारसी धर्म के लोग विवद्धतयिम कहकर/वर्णन करते हैं श्र इसे 
स्वर्ग का राजा बताते है | वस्तुत यही ईरान का राजा था और इसी से ईरानी 
लोगों की जाति का विस्तार हुआ । यहाँ इस प्रकरण मे इस विषय पर कुछ विशेष 
प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जाता है । 

भ्रवेस्ता की प्रथम पुस्तक बेन्दिदाद के प्रथम फर्गंद मे जिन देशों की गणना 
की गई है उतमे १५वें का ताम 'हफ्ताहिदु -सप्तसिन्धु है। इस सप्तसिधु का वर्णन 
करने से यह स्पष्ट है कि भ्रपने पुराने स्थान कौ यहाँ पर वे ईरानी झाय॑ स्मरण कर 
रहे है। यह स्मृति भी इस बात का प्रमाण है कि ते नारत मे ही प्रन्यत्र को 
गए थे। 

श्री बा० सम्पूर्णाननद जी ने अपनी पुस्तक “"झायों का भादि देश'” मे लिखा है 
कि “कुछ लोगों का ऐसा स्याल है किदूस फर्म से उस देशों का उहलेख है जिनमे 
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ईरानी भ्रायों ने अपने भश्रादिम स्थान से चलकर यात्रा की । यह बात ढीक नहीं 
जेंचती । यदि यह मान लिया जाय कि ऐय्यन बेइजो उनका मूलस्थान था तो रुध 
(ईराक) उनका अन्तिम स्थान हुआ । पर उनका अ्रन्तिम घर तो ईरान था, उसका 
जिक्र ही नही है। प्रादि मे ऐग्यर्न बेइजो और प्नल्त मे रघ देत का एक कारण तह 
प्रतीत होता है कि उन लोगो की एक कथा है कि स्वर्ग से दो नदियाँ, वगुही भोर 
रघध निकली है, जिन्होंने सारी पृथिवी का वेष्ठन कर लिया था इसलिए इस सूची 
में बगुही के किनारे के एह नगर से आरभ किया श्रौर रव के कितारे ग्राकर समाप्त 
किया । फिर इन देझ्ो मे कोई क्रम नहीं है * * यह जिचित्र ढग से भारे-मारे 
फिरना हुप्ना । इन देशों को छोडने के कारण भी श्रसावा“ण ह। जहाँ भअंग्रमैन्यु ने 
गर्मी या सर्दी या कोई दु खदायी जीव-जन्तु उत्पन्न कहे दिया वहाँ से चले जाना 
तो समझ मे आता है परत्तु अभिमान या मुर्दों का गाढा जाना कंसे देश-त्याग का 
कारण हुआ, यह ठीक-ठीक समझ में नहीं श्राता | भ्रस्तु । इस फर्गद से झार्यों के 
निवास के सम्बन्ध में विद्वानों को कुछ सकेत मिलता है ।* 

यहाँ पर श्री बाबू जी की सम्मति बहुत ही स्पष्ट है । इससे यह सिद्ध है कि 
श्रार्यों का मुलस्थान ईरान इसमे वरणित नहीं। साथ ही यह भी सिद्ध है कि इस 
फगर्द में दिए गए विवरण से विदेश से श्रार्यों का इस देश में आना भी नहीं सिद्ध 
होता है । जो कारण देश छोडने के बताये जा रहे है वे भी ठीक नही है। परन्तु यह 
तो सिद्ध हो ही जाता है कि श्री बाबू सपूर्णानन्द जी के अनुसार झा बाहुर से भारत 
में नही ऋ । हफ्तहिन्दु --सप्तसिन्धु की स्मृति उसमे प्रमाण है । 

भारतोय वाडइुमय मे अभ्रदिति और दिति का वर्णव पाया जात। है। यह 
प्रसिद्ध है कि अदिति से प्रादित्य लोग और दिति से देत्य लोग उत्पन्न हुये | वेद में 
झाए अदिति पद को किसी का नाम नहीं कहा जा सकता है । वह सामान्य शब्द है । 
वेद के शब्दों से इतिहःस निकालना वैदिक प्रक्रिया से सुतराम्‌ अनभिज्ञता प्रकट करना 
है। इसी प्रकार 'दनु' पद भी प्रसिद्ध है। वृत्र को शतप-ब्राह्मण १।६।३।९ में दानव 
कहा गया है? । वृत्र का भ्रप और दानव भी नाम है। यह भेथ का वाचक्‌ है । 
साथ ही इसे भ्रसुर भी कहा जाता है। वृत्र नाम पर शतपथ-ब्राह्मण १।६।३।६ भाग 


. श्रार्यों का झ्रादिदेद । पृष्ठ ५३ 
2. प्रथ (बृत्र ) यदपात्समभवसस्मादहिस्त बनुइुल दतायुश्ल मातेव च पितेव ल 
परिजगृहतुस्तक्भाहानव इत्यहु । छ० ११६३६ 


अवेस्ता-- वेद झौर ईरान-भारत सम्बस्ध १३७ 


कहता है कि वर्तमान होता हुत्ना उत्पन्न हुग्रा श्रत वह वृच्च है। बिना पाद के 
उत्पस्त हुआ अब बह अ्रहि है प्लौर उसको 'दनु' ने माता के रूप मे भौर 'दनायू' ने 
पिता के रूप मे पुत्र मान कर ग्रहण किया श्रत वह दानव” है। यह व॒त्र त्वष्टा का 
पुत्र है अत 'त्वाष्ट्र' भी कहलाता है। त्वष्टा नाम सूर्य का है। इससे ज्ञात है कि वृत्र 
जहाँ भ्रहि, दानव गझ्रादि होने से भ्रसुर की कोटि मे है वहाँ त्वष्टा का पुत्र होने से 
देव-कोटि मे भी है । अत यह ठीक है कि इस आलकारिक वर्णन के आधार पर देव 
और प्रसुरो का मूल भी एक द्वी बन जाता है। प्रजापति की सन्‍ताने ही देव हैं और 
उसी के सन्‍्ताने अ्रसुर भी है | देव और असुर हैं एफ स्रोत से परस्तु कर्मो और गुणों 
के अनुसार देव और असुर भेद बन गया । देव भी जब आसुर बृत्त पर चलने लगता 
है तब असुर ही बन जाता है. यह भेद भाषा के आसुरीकरण का भी होता है। 
व्यवहार और उपासना का भी हाता है। देगभाषा के आसुरीक्रण और व्यवहार 
एवं उपासना के श्रायुरी कर देन से देव-प्रसुर और शभ्राय-म्लेच्छ श्रादि भेद बन जाते 
हैं। त्व्टा पद और उसके व्यवहारों के अ।धार पर देवो से अथवा आ्रार्यों से पृथक 
हुए लोगो न अयना व्यवहार ग्रादि बनाया । पहले श्रार्यों के आदिस्थान त्रिविष्टप 
का वर्णा करते हुए यह दिखाया जा चुका है कि धर्म का लोप होने से झायों से ही 
दूसरी जातियाँ बन गई । इसी आधार पर ईरानी लोगो की भी स्थिति हुई। म्ार्ये 
श्रम इन्द्र क. भहत्व देता है। इन्द्र त्वाष्ट्र का विरोधी है। श्रत इस अलकार को 
लेकर इन्हों। अउनी पृथक जाति बनानी आरम्भ की । परन्तु अपने को आर्य कहना 
नही छोडा । ये ईरान से भ्रन्य दिशावों मे भी फैले और अपने को आर्य ही कहते रहे। 
“ऐय्येन वइज ' पद भी “आर्याणा ब्रज ' का अ्रपश्रश ज्ञात होता है। अस्तु-जहाँ' 
सक वेर भे तृत्र ग्रादि नामो का सम्बन्ध है वहा तक तो यह निश्चित है कि ये व्यक्षित- 
वाचक नाम नहीं। परन्तु शाखा और ब्राह्मण-ग्रथो मे मानव के दो विभाग के रूप में 
भी ये पाये जाते है । इनका इतिहास के रूप में वर्णन भी पाया जाता है । जरघथुष्ट्र 
नाम जरत्‌-वाष्टर' का विकृत रूप ज्ञात होता है| यवन नाम दायोनीसियस 
(907१५७७» ) दानवासुर वा दानवेेश का जिकृत रूप है। कवि उशना दानवो से सम्बंध 
रखते थे । प!रसी लोगों के धमंग्रथः अवेस्ता मे कवि-उषा शब्द देखा जाता है। फिर- 
दौसी के शाहनामे मे यह केक ऊस बन गया? है। भ्रफरासियाब जो भप्रवेस्ता से फ्रान- 
ह्ुासयत (ए&0-78४५७॥ ) हो गया है, यह वस्तुत वृषपर्वा का रुपान्तर है। 


 आाप० भपवदुत्तकृत भारतवर्ष का बहदू इतिहास, पु० २२६ 


१३८ [विदिकयुग झौर भादिमानव 


गौतम धर्मसूत्र ६१७ पर मस्करीभाष्य के टीकाकार ने लिखा है कि पारसीक भादि 
स्लेच्छ' है। पहवीभाषा का भी सस्क्ृत से पर्याप्त सान्निकट्य रहा है.। भार्यों से ही 
ये लोग गए और इनकी भाषायें भी सस्कृत भाषा से ही म्लेच्छित होकर गई । चरक 
सखिकित्सास्थान ३०१३६ मे बाह्लीक, पह्मव, चीन, सुलोक, यवन झौर शक लौगों 
का वर्णन” है । सुलोक लोग ही सीरिया में बसे थे । अहिदानव ही पारसियों की 
झबान यदत मे अजिदहाक मालूम पडता है। इसी प्रकार विश्वरूप जो वृत्र का भाई 
झौर त्वष्टा का ज्येष्ठ पुत्र है वह पारसी ग्रन्थों में बिवरस्प के रूप में मिलता है 
विश्वरूप के पिता त्वष्टा के तीन अराता थे। वे थे वरुत्री, शण्ड और मर्क । काठक 
शाखा २७१२२ मे त्वष्टावरूतश्री को श्रसुरो का ब्रह्मा कहा गया है । यह समस्त पद है | 
वारसी वाड सय मे यह विकृत रूप में खरुखतास्प' के प्रकार मे पाया जाता है। काठक 
शाखा २७।२ २ मे लिखा है कि बृहस्पति देवो का पुरोहित था श्रौर दण्ड और मर्क 
अ्रसुरो के | शण्ड और मर्क के असुर पुरोहित होने का वर्णन मंत्रायणी शाखा ४॥६।३ 
में भी पाया जाता है । पारसी धर्म की पुस्तक भ्रवेस्ता मे इन शण्ड और मक का वर्णन 
है। ऋग्वेद १३३।१२ मे 'इलीबिश' पद मिलता है। यह मेघ का श्रर्थ देता है क्योकि 
इला>जल के बिल में हयन करने वाल! है। यह इस प्रकार मेघ होने से भ्सुर भी है + 
इसी भ्राधार पर यहूदी भऔर अरबी ग्रन्थो भे यह इब्लीस (शैतान) बन गया है। इन 
ऊपर के प्रमाणों के प्राधार पर प्रकारान्तर से भी यह सिद्ध है कि पारसी धर्मकी 
पुस्तक अवेस्ता आदि में जो ये वर्णन मिलते है--ये भी वैदिक धर्म गे ही गये भौर 
आपुर-वश-ब॒क्ष का ही फंलाव ईरान आदि में हुआ । किसी भा अवस्था मे ये आारयों 
वा वेदों से पूर्व के नही ठहरते और न समकालिक वा इनसे पृथ्क्‌ भिन्‍न जाति वा 
भिन्‍न धमंमूल वाले ही ठहरते है। ग्रार्यों से पृथक हुई भझ्ासुर शाखा से ही इनका 
उद्गम सिद्ध होता है । 

देव झौर अ्सुर पूजा--देव श्रौर असुर पूजा का भेद खडा करके भी भ्रनेक- 
कल्पनाये वेदिक एज झादि के लेखको ने जो कर रखती हैं वे भी उटपटाँग है। प्राकृतिक: 
देवो की उपासना का वेद में कही पर भी विधान नहीं है। वैदिक देवता क्या हैं--- 


 स्लेरछा पारसीकादय । गौतस धम्मसत्र सस्करीभाष्य ६१७ 
2 वाह्लीका पहुचाइचौीना सुलोका यवना शका । चरक चिकि० ३०१३६ 
3. बृहस्पतिदेवाना पण्डा मर्का असुराणास ।। काठक २७।२२ 


झवेस्ता--वैद और ईशन-भार॑ते सेम्बन्स १३३८ 


इस प्रकिया को जो नहीं संमझता हैवही ऐसी उल्टी बालें कर सकता है। बेंद में” 
एक परमात्मा की ही उपासना का वर्णन है भ्रन्य प्राकृतिक देवों की उपासना का 
नहीं । इन्द्र, मित्र, वरुण, भ्रग्ति, दिव्य, सुपर्ण भौर गरुत्मान्‌ झ्रादि एक ही परमेश्वर 
के ताम' हैं। देव-पूजक श्रार्यों से पूर्व भी ईरान में भ्सुर पूजक लोग मौजूद थे-- 
यह कल्पना भी कल्पनान्तर की भित्ति पर आधारित है। इसकी सिद्धि के लिए कोई 
प्रमाण नही हैं) भाषा-विज्ञान का सहारा गतत हैं--यह पूर्व ही सिद्ध किया जा 
घुका है। जब भाषा-विज्ञान की भित्ति ही नहीं ठहर पाती क्ले फिर उसके आधार 
पर की गई प्रन्य कल्पनायें किस प्रंकार ठहर सकती हैं । असुर-पूजक जाति देब- 
पूजको से पूर्व रही हो--यह ठीक नही । देव जिस प्रकार देव-गुणो के न्यून वा क्षीण 
हो जाने पर असुर हो जाते हैं बसे ही देव पूजक ही बुद्धि-दोष भौर मिथ्यात्रिश्वासों 
से अ्रसुर-पूुजक भी हो सकते हैं । यह भेद कोई ऐसा प्राकृतिक भेद नहीं कि जिसको 
लाँघा न जा सक॑ | पहले दिखलाया जा चका है कि भ्रवेस्ता में भी बे ही देवता 
वर्णित है जो बेदिक हैं। परन्तु वास्तविक श्राधार से कुछ यदि कही पर उल्टा वा 
विपरीत हो गया तो वह बुद्धि-दोष आदि कारणों से हुआ । भारत मे श्रायों से पूर्व 
आदिवासी और द्वाविडो का ग्रस्तित्त दिखलाना और इसी प्रकार ईरान आदि में 
झासुरी सम्यता को आर्यों से पूर्व दिखाना कोई भ्रथ नही रखता है। इसका खण्डन 
पूर्व किया जा चुका है । पृथिवी पर श्रार्यों से पूर्व कोई मानब-जाति थी ही नही । 
ऋत का वर्णन भी वेद मे विकास-क्रम से नहीं ग्राया | देव और परमदेव के 
साथ ही ऋत का भी वर्णन है। जिन्हे देव कहा जाता है। इनमे बहुत से भौतिक 
पदार्थ है जो सृध्टि के अन्तराल मे कार्य कर रहे है। जिस नियम पर ये कार्य कर 
रहे है वह ऋत ([.8४४ ८८८7०) है जो सृष्टि मे विद्यमान है। ऋग्वेद १०।१६०।१ 
सत्र से ऋत के इस वास्तविक रूप का वर्णन है। ऋत का रक्षक होने से परमेश्वर 
को बेदो मे 'ऋतस्य गोपा * (0७॥0 090 ० 8७४ शंध्या4)) कहा गया है। इन्द्र 
को प्रसुर कहा जाना असुर पूजकों और देव, पजको की सधि का परिणाम बताना 
वेद के झान्तरिक मर्म के समभने से झपनी झनभिज्ञता का प्रकटीकरण करना है। 
माया जादू नही है जो इन्द्र के साथ जुडी है। वेद मे माया प्रज्ञा वा बुद्धि के भर्थ मे है ।* 


! देखें ऋग्वेद ११६४ ४६ 
2 ऋग्वेद ६॥७३॥८ 


“१४० बैदिकयुग भौर प्रादिमालव 


पाँच सहस्र वर्ष पूर्व विद्यमान महथि यास्क माया को प्रज्ञा नाम में (निधण्द (११) 
बतलाते है | उनके अनुसार वेद मे माया का अर्थ प्रज्ञा है। परन्तु भाप वेद को तीन 
सहखत्र वर्ष पुराना मानकर माया का भर्थ जादू कर रहे है।यह कितनी विचित्र 
वेचिती है। इस इन्द्र के साथ ही माया का वणन बेद मे नही है । ऋग्वेद ( १। ४४१) 
में अग्नि के साथ माया का वर्णन है, (१॥६६०।॥३) में वन्हि के »थ माया का 
वर्णन हैं। ऋग्वेद ५।६३॥३ में मित्रावरुण के साथ माया का हर ज+न्घ , | 5-2। 
में वरुण के साथ माया का उल्लेख है। ऋग्वेद ६&|७३॥।४५ में सम, ० ८५१८ मे 
सोम श्रौर श्रक, के साथ भी माया का सबन्ध माता गया है। क्या यट रस भी सन्धि 
के फलस्वरूप है ? अत ऐसी अनर्गल बातो का अनुमान निकालता डाक नही। 
माया के शर्थ को समभने के लिए ऋग्वेद ६।७३।६ स्थल को भी देखना चाहिए । 

हाँ पर लिखा हूँ कि 'सृष्टि! के शाश्वत नियम (ऋतका) का सूत्र ससार में फैला 
हुआ हू और बह वरुणचन्‍वरणीय परमेश्वर की माया से "-प्रज्ञा चातुरी से लोगो की 
जिद्दा के अ्प्रभाग मे रख दिया गया है कि वाणी उसी ऋत के शझ्रावार पर ही बोले'। 
यह माया जादू का श्रथ देने वाली यहाँ पर नहीं है । साथ ही यहाँ पर इसका सम्बन्ध 
बरुण के साथ दिखलाया जा रहा है। भ्रत वेद के शब्दों को वेद के ढंग पर ही 


समभकने का प्रयत्न करना चाहिए | उनसे उल्ट अटकलपच्चू प्रनुमान लगाने की चेष्टा 
करना ठीक नही । 


झसुर शब्द का श्र्थ--इस पद को लेक* ही विविध कल्पनायें की गई हैं । 
झत यहा पर इसका भ्रर्थ दिखा देना समुचित प्रतीत होता है। निर्क्‍त वेदाग के 
कर्त्ता यास्‍्क का समय शभ्राज से पाँच सहस्न वर्ष पृष का है। उस समय तक वेद के 
भगुर शब्द की व्याख्या किस प्रकार होती श्राई है उसका भी उल्लेख यहां पर किया 
जाता है । यास्क ने निरक्‍्त ३।७ पर असुर पद को “स्थानों मे अ्रसुरत”, उत्तम स्थानों 
से प्रक्षिप्त, असुज्प्राणवाल, श्रसुष्ट्‌ भाव वाले, श्रर्थों मे दिखलाया है। इससे यह 
प्रकट है कि भ्रसुर पद झ-+सु-रस धातु से, झसु क्षेपणार्थक धातु से, प्रसुन्प्राण+ 
मतुप्‌ और झर-+सु>- दुष्ट भाव आरादि प्रकार से बनता है। इस प्रकार क्रमश पर्थ 
भी चपल, स्थान से च्युत, प्राणवाला, ओर शअसुष्टु स्वभाव वाला मनुष्य होगा । 
निरुक्‍त १०।३४ पर पुन यास्क भ्रसुर का प्रज्ञावान्‌, प्राणवानू, और वसुवान्‌ भ्र्थ 


। ऋतस्य तन्तुवितत पत्र भ्रा जिल्लाया श्रग्ने जरुणस्य मायया । ६७३!६' 





अवेस्ता--वैद और ईरान-मारत सम्बन्ध १४ ही 


करते हैं। यह प्रथें--असु>प्रशा-/ र, श्रसु+प्राण--र, और वसु के वकार का 
लोप करके प्रसु-धन --र- प्रकारों से बनता है। श्रसु का प्राण शअर्थ प्रसिद्ध है ।* 
झसु' पद तित्रण्ट ३।६ मे प्रज्ञा अर्थ में पठित है । इसी प्रकार श्रसुर पद निघण्दु १० 
में मेघ नाम में पढित है। इसके भ्रतिरिक्त न सुरा श्रस्यास्तीति प्रसुर अर्थात बिना 
सुरावाला भी ग़सुर है। इस प्रकार वैदिक साहित्य में श्रसुर पद उत्तम और उससे 
भिन्‍न दोनो प्रर्थों मे प्रयुक्त है। उसके धात्वर्थ ही इन दोनो प्रशार के प्रयोगो पर 
प्रकाश डालते है | जब श्रसु के प्राण प्रज्ञा आदि अनेक प्र्थ हैं तो उनसे युक्‍त्र में 
प्रवृत्त प्रपए 7 भी उन्हीं के अनुरूप उनसे युक्‍त श्रर्थों वाला होगा । अस क्षेपणे धातु 
झौर ४ -+सु तथा नञ्य_ समास प्रवंकअ+सु-+रम्‌ धातु, तथा श्र +-सुरा - भादि 
प्रकारी से सुसम्पन्न करने पर तदनुरूप अन्य अ्र्थों वाला होगा। इस प्रकार असुर 
पद के ते” श भिन्‍न-भिन्‍न श्रर्थ एहुज़्तया हाब्द के स्वरूप से ही हैं। वह देवार्थंक 
और श्रदेव।र्थक दोनो ही प्रकार का है। इसका इस प्रकार के श्रर्थ वाला होना किसी 
प्रकार की दो जातियो की सधि के कारण झ्र॒थवा पर स्पर की सौदेबाजी से नही हुभा 
है। वत्र' पद का वेद में मेघ और धन दोनो ही अर्थ है। प्रक्षर का व्यापक परमेदबर, 
भ्रविताशी मगवानू, और जल तीनो हीग्र्थ है। जब व्यापक श्रर्थ होगा तब यह 
'अ्रश्‌' व्यापत्यर्थक धातु से सपन्‍न, जब अविनाशी झर्थ होगा तब नज्य+क्षर धातु से 
सपन्‍त, भौर जब जल श्रर्थ होगा तब 'अश' भक्षणाथक धातु से सम्पन्न - होगा । 
इसी प्रकार 5 द्र शब्द के वेद में अनकार्थ है और यह शब्द लगभग १३ प्रकार से 
निष्पन्त होता है। परन्तु इससे यह अनुमान लगा लिया जावे कि यह श्रर्थ किसी 
सन्धि, सुलह वा सौदेबाजी श्रथवा बाहर से लाने से हुये हैं -नितराम्‌ दोषपूर्ण है । 
यह वस्तुत वेदवाणी के प्रति उस व्यक्ति की कोरी श्रनभिज्ञता का प्रकटीकरण करता 
है जो इस प्रकार का अनुमान लगाता है। 

प्रसुर पद वेदों मे अनेको देवों के साथ लगा हुझ्ना है । केवल इन्द्र के साथ ही 
यह लगा हो--ऐसा कहना ठीक नहीं । ऋग्वेद १२४१४, १।१७४।१, २२७।१०, 
शारेद।७, ४॥२।५, ८६०६, १०।६९।१२ श्ौर १०१३२।४ में क्रश वरुण, इन्द्र, 
चहुण, वरुण, ग्रग्नि, इन्द्र, हरि, इन्द्र, वरुण, के साथ सबोधनान्त लगा हुभा है ।' इसी 
प्रकार ऋग्वेद १४३५७, १३५॥१०, १५४३, १।१५॥१, ५।२७॥१, ५४।५१॥११, 
पभ्रा८षर।६, 3२०२, ७।५६॥२४, 5।४२॥१, ६॥।७३।१, ६€।॥७४।४ , १०।१२॥६, १०। 
७४।२, में क्रश सविता, सविता, इन्द्र, अग्नि, श्रम्नि, मेघ, पूषा, मेध, मशत्‌, वशण, 


“श४२ बेंदिकयुग शोर श्रादिमानव 


“पवसान, सोस, अग्नि झौर इन्द्र को असुर कहा गया है। ऋग्वेद १।१३१॥१ से कहा 
अया है कि इन्द्र के लिए चुलोक क्रो असुर से बनाया, २।१।६ में कहा नया है कि 
अह भ्ररिनि ही रुद्र और शअ्रसुर तथा झुलोक का तेज है। ऋग्वेद २।३।४ मे वदवानर 

' झग्नि को श्रसुर कहा गया है। ऋग्वेद २-५५।१-२२ मत्रो के देवता विष्येद्ेक हैं । 
इन सभी के कार्यों को बताते हुए इनका एक मात्र भअसुरत्व प्रकट किया गया है । 
ऋग्वेद १०।१५५॥४ मे इन्द्र के प्रसुरत्व का वर्णन है । यह भसुरत्व क्या है ?--पभन्ना- 
बत्व-ऐसा यास्‍स्क का विचार है । प्र्थात्‌ इन देवो के जो महान्‌ कार्य है वे ही इनके 
प्रसुरत्व-- प्रशावत्व कहे गए है। ऋग्वेद १०।६६।२ मे श्रसुरत्व का भ्रथं बल है । 
ऋग्वेद १०१५४।४ में (चत्वारि ते असुर्याणी नामादाभ्यानि महिबस्यथ सन्ति) इन्द्र के 
आर असुर्म>अ्रसुरसबधी नाम कहे गये है। उन चारो नामोच्कर्मो का वर्णन १०५५५ 
१-४ मत्रो में पाया जाता है। प्रथम कर्म मेघ के जलो को जमाकर पृथिवी भौर 
झूलोक का उत्तम्भन । दूसरा भृत, भव्य का उत्पन्न करना और जल का प्रकट करना 
झौर पचतत्वों का विभाग करना है। तीसरा प्रासुर कर्म द्यावा-पृथिवी का तेज से 
पूरा करना, ऋतुवो के भ्रनुसार प्र देवो, ४६ मरुतो का चलाना, तथा ३४ 
देवो के सरूप, ज्योति और विविध कर्म से होने वाले व्यवहारों का जानना । चौथा 
असुरकर्म सूर्य के व्यवहार का चलाना और उषा का प्रकाश करना । इनमे कोई भी 
ऐसी वस्तु नही मिलती जिससे भ्रसुर अथ की विपरीत कल्पना की जावे । यहाँ पर 
तो सृष्टि के सचालन-सम्बन्धी कार्य को ही इन्द्र का आसुर कम कहा गया है । फिर 
इन्द्र को भ्रसुर कहने से इन्द्र का देवत-वविपरीत कोई कार्य देखा नही जाता है। ऋग्वेद 
५॥४२।११ मे रुद्र को असुर कहा गया है। इस प्रकार के विवेचन से यह परिणाम 
सहजतया निकल आता है कि ग्सुर और देव के विचार को लेकर जो वेद के काल 
का निर्णय किया जाता है, सुतराम्‌ भ्रनुचित और व्यर्थ है। असुरपद के वेद में विभिन्‍न 
प्रथे है श्र उन्ही के अनुसार उनका प्रयोग विविधार्थों में पाया जाता हे । इसके 
आधार पर किसी ऐतिहासिक अटकलबाज़ी को खड़ा करना सम्रुच्तित श्ौर प्रश्नस्त 
नहीं । जब सर्भ देव असुर है तो फिर इन्द्र को असुर कहता ईरानी लोगों और आयों 
की सन्धि के कारण प्रारम्भ हुआ कोई शभ्र्थ नहीं रखता । यह कोरी कल्पना का 
प्रासाद खडा किया गया है जो तक के बल को नही सहन कर सकता है 

रसा, सरस्वती ओर वाह्लीक--रसा, सरस्वती, और वाह्लीक शब्दों को 
अं लोग ईरान से लाये और दो नदियों तथा एक ग्रान्त के नाथ के रूप मे प्रयुक्त 


अ्रवेस्ता---वेद झौर ईरान-भारत सम्बन्ध श्ड३ 


ईक्रमा--यह कथन भी वे-शिर-पैर का है। रस' पद जल्ल के श्र्थ मे वेद में प्रयुक्त 
है । इसोलिए तिघण्टु १११२ में बहू उदक नाम में पठित है। निभण्ठु २।७ में अन्न 
अर्थ मे भी इसका पाठ है। झत-पथ ३।३।३।१८ में (रसों वाह्प ) रस का अर्थ जल 
डै--ऐसा स्वीकार किया गया है । जब रस शब्द जो पुलिग है वह वेद का ही है तो 
उम्रका स्त्रीलिंग रूप 'रसा' पद ईरान से लाने की ग्रावश्यकता ही गया पड़ी +क्या 
“रस” का ज्ञान रखने बाले 'रसा' पद को नहीं निष्पल्न कर सकते थे । 'रसा' पद 
जदी-सामान्य का वाचक है -किसी नदी विशेष के नाम (07०7८ 0&7८) का वाचक 
नही । निरुक्‍त ११२२ पर यास्क कहते है कि रसा नदी है। शैब्द करती हुई बहती है 
झत यह रसा है | रस दब्दार्थंक धातु से इसकी निष्पन्नता है। यह कोई नाम नहीं 
अल्कि नदी का समानार्थक शब्द है। ऋग्वेद १०११०८।१ मे रसा का यही अर्थ है । इसी 
अभ्रकार ऋग्वेद ५/५३।६ में रसा का प्रथिवी अर है । ऋग्वेद १०।३५।६ ने जो नवियों 
के प्रकार-वर्णन मे 'रसा' पद झाया है वह किसी विशेष नदी का वाचक [नही भनन्‍्यथा 
१०।१०८।१ में सरमा के वणन में 'र्सा” नदी सामान्‍य पझ्र्थ मे क्‍यों माना जाता ॥ 
१०।७४ धृक्‍त म तो नदियों का प्रथिवी, ग्नन्तरिक्ष और ब्ुलोक मे होना वर्णित है 
न्यदि 'रसा' नाम ईरान से लेकर किसी नदी का यहाँ रखा गया होता तो फिर पृथिवी 
पर रहता । शेष लोको मे भी रसा कहाँ से पहुँच जाती । भ्रत यह निषिचत है कि 
“रसा' पद बद का है और किसी नदी-विशेष का नाम नही । वह नदी-सामान्य अर्थ का 
देने वाला है और ईरान से नहीं भश्राया है । 
सरस्वती शब्द के विषय मे भी यहां पर विचार किया जाता है। सर” पद 
बेद से बाणी (निघण्दु ११११) के अर्थ में आया है। यह बेद मे जल अर्थ मे भी 
अयुक्‍त है (घिण्टु ११२) । इसी प्रकार सरस्वती का अश्रथ॑ वाणी वा माध्याभिका 
बाक्‌ भी है और सरस्वती का श्रर्थ नदी-सामान्य भी है। यह दोनो प्रकार का 
प्रयोग वेदो में पाया जाता है। शतपथ का समय पाइ्चात्य ढग झौर पौरस्त्य ढग से 
निकालने पर जैसा पृर्व प्रकरणों मे दिखलाया जा चुका है बहुत प्राचीन हैं। उसमें 
भी सरस्वती वाणी और नदी दोनों श्रथों में है। ऐसी स्थिलि मे यह कहना कि 
सरम्वती शब्द ईरान से लाकर नदी नाम रख दिया गया है-व्यय का तुक मारने 
के भ्रतिरिक्त और कुछ नही । वेद से सरस्वती और रसा झ्रादि पदईरान आदि की 
भाषाबों मे गये--यह तो हो सकता है। ईरान से यह यहा लाकर प्रयुक्त किये गये 
#नितरा प्रमाणशून्‍्य है । 


श्४४ड बैदिकयुग स्‍श्ौर भ्रादिमानव , 

बह्लीक पद अ्थर्व (।२२४,७,€ मत्रो मे थ्राया है। यहाँ पर ज्वर हे स्थानों 
का वर्णन है | महावृषा>प्रधिक वर्षा वाले और मूजवान्‌ घास फ़स वाले प्रदेशों में 
ज्वर उत्पन्त होता है। बह्लीक भी इसी प्रकार के स्थानों का नाम है । यह कौर 
स्थान-विशेष नही --बल्कि स्थान-सामान्य है। यह वध्यक्तिवाचक [?70ए७/ ॥00/॥) 
नही है। 'बल्ह' धातु का भर हिसा, परिभाषण और श्राच्छादन है | इसी से 'बह्लीक' 
पद बना है | इसका अर्थ वह सामान्य स्थान है जहा पर धूप न मिलती हो ब्रथवा 
बहुत से हिंसक कृमि, कीट, मशक, दश शभ्रादि रहते हो | ऐसे प्रदेशों मे ज्यर का 
होना स्वाभाविक है। यह कोई ऐसा प्रदेश वेद के अनुसार नहीं जो स्थानवाची 
व्यवितगत नाभ हो ! यह तो ऐमे सभी स्थानों के लिए प्रयुवत होता है। इसको 
(किसी स्थान-विशेष का नाम बताना स्वथा ही अनुचित और पश्रनभिज्षतापृर्ण है॥ 
किसी स्थान का नाम रखने मे यह शब्द वेद से लिया गया है न कि ईरान से लाकर 
रखा गया है। केवल कल्पना से कोई कार्य नहीं चल सकता है । उसके लिए प्रमाण 
की भी आवश्यकता है । 

,... विदेशी भाषा के शब्द--श्री प्राणनाथ जी विद्यालकार का विचार है कि 
बेदों मे कई ऐसे पद हैं जिनका कुछ ठीक श्र नही लगता । बहुत से श्रन्य विद्वानों 
के भी ऐसे विचार है । इसका निराकरण यहाँ पर किया जाता है। इन लोगो के 
झ्नुसार ये पद ईराक की प्रसिद्ध नदियों शौर पहाडो के है। “जर्भरी, 'तुफंरी' को 
उदाहरण के रूप मे प्रस्तुत किया जाता है। परन्तु इनका यह कथन स्वथा ही 
श्रुटिपूर्ण है कि इन शब्दों का अर्थ नही लगता । निरुक्त मे कौत्स के नाम से ऐसा 
पूर्वपक्ष उठाकर यही बात कहलाई गई है । परन्तु यास्क ने उत्तर में बतलाया कि 
सबका अर्थ है और स्पष्ट श्र्थ है । जैमिति ने मीमासा में भी पूर्वपक्ष उठा कर 
इसका समाधान किया है। परन्तु इन समाधानों के होते हुये भी अपनी रट लगाते 
रहना कुछ प्रर्थ नही रखता है । यास्क ने निरुक्‍त परिशिष्ट १३ श्रध्याय तीसरे खण्ड 
में इन शब्दों का अर्थ दे दिया है। जभंरी का अर्थ पालक भौर तुफंरी का 
भ्र्थ हिसक किया है । ये ट्विग्चन हैं और 'अध्विनौ' के विशेषण हैं। नदी और फ्हाडो 
के नाम नही । जर्भरी भृज्य भरणे का यड लुडन्त प्रयोग है भ्ौर तुफरी तृफ हिसावाम्‌ 
का बेसा ही प्रयोग है। ये दोनो कृदन्त प्रयंग है। ऋग्वेद १०११०६।६ में ये पद झाये 
हैं और इन्ही के साथ जेमना, मदेरू, नेतोशी और पर्फरी- पद भी विद्यमान है। 
इन्हे भी किसी देश के नदी पहाडो से टकरा देना चाहिए था। क्‍या सारा भूगोक 


भावेस्ता--चेंद झौर ईरान-भारत सम्बन्ध १३ 


चर्ञरी भौर तुर्फरी तक ही समाप्त हो गया | 'पर्फरी' के लिए तो मस्तिष्क लगाबा 
था । ऐसी व्यर्थ की कल्पमनायें कब तक चलती रहेगी ? 

बंदिक एज के कर्ता तथा कई श्रन्य इतिहासश्ञ कहते हैं कि वेद मे चाल्डियन 
भाषा के हाबद हैं। यहाँ पर विचार किया जाता है भौर एक उालिका प्रथम ही 


दे दी जाती है -- 


सल्कृत चाल्डियन अर्थ 
सिनीवालि --+ सिनवुव्बुल न+ ग्रमावस्या 
अप्सु ध्या भ्रब्जु (जु अब) -: पानी 
यहु जय यहवे ज5 महान्‌ 
ध्क्तु न ड्तु न+ मौसम 
परसु न+ पिलक्कु, बलगु._ “5 श्र्स्त्र 
झलिगी विलगी न+ विलगी ना सपंदेव 
तैमात न तिश्रामत गा देवता 
उर्गुला न उरुगुल न देवता 
ताबुब ण्णा तपु ना सर्प 


इन शब्दों के श्र्थों मे थोडा ग्रन्तर कई में है। साथ ही शब्द यह स्पष्ट बतला रहे 
है कि वेद से चाल्डियन भाषा में गए होगे । चाल्डियन भाषा से वेद में श्राए हो 
यह अनुमान सर्वथा ही गलत है । इन शब्दों की सस्क्ृत मे धातुबे (२००) हैं 
परन्तु यह भी बतलाना चाहिए कि चाल्डियन मे इनके मूल क्‍या है ? श्रालिगी, 
विलगी आदि का पहले भी भाषा-विज्ञान के प्रकरण मे समाधान कर दिया है। 
बाइबिल मे एक तथ्य की तरफ सकेत किया गया है जिससे इस पक्ष का समाधान 
स्वय हो जाता है। लिखी है कि पश्चिम में श्राेने वालों की एक ही भाषा थी श्रौर 
वे सब पूर्व ही से आए है?! । इस प्रकार यह प्र कट है कि ये शब्द वेदों से ही उन 
देशों मे गए । उन देशो से वेद मे नही झाए । 
वेदों मे इराक वासियों का इतिहास है--यह भी कथन ऊटपटॉग ही है। 
बेद में किसी व्यक्ति का इतिहास है ही नहीं _ । कुछ दिन पूर्व श्री प्राणनाथ जी 
विद्यालकार वेदो को सुमेरियन डाकृमेण्ट (प्रमाणपत्र) कहते थे | परन्तु यह ज्ञात 
हो कि तथ्य उसके विपरीत है। सुमेरु के लोगो पर भारत के राजाबों का राज्य 
|. व 6 ७3]6 ५६५ 0। ०76 ]307804९26, 3700 04 006 89९७९) 2370 ॥॥ 
ढक्ला॥8 40 99855 4& (69 ]०007769९0 दिए 06 ९99[--(०९१६६5$, (8]0- 
हा २! 
2 देखे मेरी पुस्तक -- वैदिक-इतिहास-विमर्श 


१४६ वैदिकथुग भौर प्रादिमानव 


भा। वेद में तो राजावों का वर्शन भा ही नहीं सकता । हाँ ! इन राजावों के 
बहाँ पर राज्य करते हुए वहाँ के साहित्य पर इनकी छाप का होना ठीक है। सुमेरु 
देश के मृत्तिका की मुद्रायो पर लिखे भ्रमेक राजावो के नाम मिले हैं । उसमे कुछ 
एक यहाँ पर दिखाए जाते हैं -- 


 8॥ प्य्ा इक्ष्वाकु 

$घ8---- क्‍प88॥--- शर्यात्‌ 
आधा--शा. +- श्रसेन 
$8-88॥--९७७-- सहस्नाजु न 
किक्ा-->हशा... ++ सगर 
शक्ना888--87  --_ पुरुषसेन, परशुसेन 
7 न सनु 


इन नामो का कितना बिगडा रूप सुमेरियन मे ऊपर देखा जा रहा है । प्रत' 
ससक्षत भाषा के शब्द जो भारतीय राजाबो के नाम के रूप मे प्रयुक्त थे वेही उस 
भाषा में स्लेच्छित हो गए । इस प्रकार इस प्रकरण को यहाँ पर समाप्त किया 
जाता है इस निएचय पर पहुंचते हुए कि वेद ईश्वरीय ज्ञान है। वैदिक सस्कृत भौर 
लोकिक सस्कृत को म्लेच्छित करके ही ईरान की भाषा बनी । अबवेस्ता के शब्द 
वा किसी दूसरे देश की भाषा के शब्द बेद मे नहीं आए है बल्कि वेद के शब्द इन 
भाषावो वा देशो मे गए हैं। जिनको ईरानी कहा जाता है --ये भी भारत के प्रार्योँ 
की ही शाखा है। भारत से जाकर ही धर्म के उपदेश न मिलने से ये जातियाँ जो 
पहले क्षत्रिय थी इन रूपो मे परिणत हो गई । आर्य लोग ईरान से झाए हो श्रथवा 


बाहर से यहाँ आए हो--यह स्वथा ही भ्रान्‍्त धारणा है । पूर्व इसका पर्याप्त बर्णन 
किया जा चुका है । 


ख्रध्याय ८ 


मोहेन्जो-दारा तथा हरप्पा 


पहले यथास्थान यह दिखलाया जा चुका है कि म्लेच्छ श्रीर श्रसुर जातिया भादि 
क्षिस प्रकार धर्म से भ्रष्ट होकर भ्रस्तित्व मे आई । श्रार्यों से पूर्व ससार में कोई भा 
मानव-जाति नही थी श्रौर उपजातियो की अ्रथवा झ्रादि मूलवासियों श्रादि की जो 
कल्पना की गई है वह सबंधा ही निराधार और युक्‍क्ति तथा प्रमाण से हीन है। 


मोहेन्जो दारों और हरप्पा की खोदाइयो से जो सामग्री प्राप्त हुई है उसको- 
लेकर बड़ा बखेडा किया जाता है। वैदिक एज में भी इसका एक प्रकरण ही है। 
सिन्धु घाटी की सम्यता के नाम से इस पर इस पुस्तक मे विचार किया गया है। कोई 
ठोस प्रमाण तो दिया नही जाता फिर भी कहा जाता हैं कि यह वेदिक सम्यता से 
पूर्व की है। कई लोग कहते है कि द्राविड भाषा और उसकी सम्यता के प्रमारा इसमे 
मिलते है । जो जैसा चाहता है वैसी कल्पना कर लेता है । मैंने श्रपनी पुस्तक 
दशनतत्त्व-विवक! मे इस पर पर्याप्त विचार किया है। मोहेन्जो-दारो के विषय मे 
श्रभी तक निश्चित मत कोई नहीं । केवल अभ्रटकलबाजिया चल रही है। प्रभी तक 
उसकी मुद्रावों की भाषा पढें। नही जा सकी है। यहा पर इस विषय में सर्वप्रथम 
श्री बा० सम्पूर्णानन्‍्द” जी का विचार शभ्रस्तुत किया जाता है। “इतना 
ही कहना पर्यात है कि मोहेन्जों दरों की कला बडे ऊँचे कोटि की है । इस विषय 
के विशेषज्ञों का कहना है कि यह चीजे “५०० से ५५०० व पुरानी है ।? पृ० २१८५॥ 
“बस प्रकार मौय काल और उनके बाद की कला का पितृत्व खोजने हमको ईरान 
जाने को श्रावश्यकता नही है, वह भारत में ही मिल जाते हू ।” पृ०२१६ । 


“शोहेन्जो-दारो मे जिस सम्यता का परिचय मिलता है वह उसी ढग की है 
जैसी कि सुमेर को सभ्यता थी | मकानो की बनावट का ढंग वही है, मूर्तिया बसी 
हो 6, मुहरों पर तथा दूसरी जगह उसी प्रकार के अक्षर खुदे है, दोनो जगहो की 





], यह पुस्तक भ्भी प्रकाशित नहीं हुई है । 
2. झायों का झ्राविदेश, पृ० २१७ । 


१४८ बंदिकयुनग धौर प्रादिमामव 


भ्रांधा एक ही है । झौर कई व्यक्तियों के नाम भी दोनों जगहों मे मिलते है ।* ' ** 
मूतियों के भ्राकार से यह लोग तूरानी, श्रथवा मगोल उपजाति की शाखा के प्रतील 
होते है । इनकी भाषा का ठीक-ठीक स्वरूप क्‍या था यह नही कहा जा सकता । हछुछ 
लोगो का अ्रनुमान है कि यह द्राविड थी । परन्तु कुछ दूसरे विद्वान्‌ उसे सस्क्ृत से 
मिलती जुलती मानते है ।! पृ० २२० । 


डाक्टर वडेल के मत का उल्लेख 7 रने के बाद उक्त बाबू जी पुत्र लिखते 
है । “इतने सकेत ही पर्याप्त है। इतन। और कह देना भ्रावश्यक है कि वडेल का यह 
गत्ब विशेषज्ञों मे सवमान्य नही है । कई लोग इन मुहरो पर खुदे नामो को दूसरे 
प्रकार से पढते है | उदाठरण के लिए पहली ही तालिका को लीजिए-- 


बेडेल के श्रनुसार दूसरे विशेषज्ञों के भ्रनुसार 
उर भ्रश उर निना 
मद्गल अ्रकुग्गल 
वि श्रशनदि इग्रसतुम 
एने तथषि एनलि तर्ज 


वेदिक सम्यता और मीहेन्जो-दारों की सम्यता का क्‍या 
सम्बन्ध है यह भी अभ्रनिश्चित है।? पृ० २२५। 


“ इससे यह कहा जा सकता है कि वैदिक सभ्यता प्राचीन है और मोहेन्जो-दारो 
काल से कम-से-कम चार पाच हजार वर्ष पुरानी है।” पू० २२५१ 


पुन “पर श्रभी तक जो सामग्री मिला है वह अपर्याप्त है । जो खुदे हुए लेख 
मिले है उनका क्या ग्र्थ है, टस सम्बन्ध मे सब विद्वानों का मत एक नही है । ञझ्रत उनके 
सहारे अटकल लगाना अआमक होगा ।” पृ० २२६। 


यहा पर उपयुक्त वणनो में कुछ बाते ग्रवश्य ही स्पष्ट हो जाती है -- 
१--मोहेन्जो-दारो की सभ्यता ४००० से ४५०० वर्ष पुरानी है। 


२--बैदिक सम्यता मोहेन्जो-दारों की सम्यता से कम-से-कम चार-पच 
हजार वर्ष प्राचीन है। (यह उनके अ्रपने विचार से) । 


र--जो खुदे लेख मिले है उनका क्या पश्रथ है इस विषय मे विद्वानों का मत एक 
नही है--पझत उनके सहारे भ्रटकल लगाना अआामक होगा । 


मोहेन्जो-दारों तथा हरप्पा श्ड्ढे 


श्री बाय सम्पूर्शाननद के प्नुसार बेदों का समय १८००० वर्ण पुराना है। 
मोहैम्नो-दारो की सम्यता ४००० से ४५०० वर्ष पुरानी है प्रत वेदिक सम्यता का 
उससे प्रतचीन होना उनके झपने दृष्टिकोश भोर विचारधारा के भ्रनुसार ठीक ही है । 
यद्यपि यह उनका झपना विचार है। हमारे विचार से यह सगत नही है फिर भी 
बंदिक एज के विचारों का इससे प्णंतया खण्डन हो जाता है, इसमे सन्देह नहीं । 


महाभारत-काल झ्राज से पाच सहलस्न वर्ष से कुछ पुराना है। ऐसी स्थिति 
में मोहेन्‍्जो-दारो की मभ्यता महाभारत से कुछ शताब्दो पीछे की प्रथवा बहुत 
खीच-तान किया जावे तो आस-पास की ठहरेगी । दोनो श्रवस्थाओ मे गेदिक एज 
की मान्यता का खण्डन हो जाता है। 


यदि उक्त बाबू जी की तोसरी बात को माता जावे तो फिर सब कुछ 
सफाचट ही है और कहना पडेगा कि महेन्जो-दारो की सामग्री के प्राधार पद 
कोई ऐतिहासिक परिणाम निकालना भौर वेदों के विषय मे निकालना सर्वथा ही 
अन्त होगा। ऐसी स्थिति मे वेदिक एज की बनाई घारणा सर्वथा ही आन्त 
ठहरती है । 


प्रस्तु | एक बात यहा पर भौर विचारणीय है भौर वह यह है कि मनुस्मृति+ 
के प्रनुसार जैसा पूर्व भी लिखा जा चुका है अ्राह्मणो का उपदेश न मिलने भौर वेदिक 
क्रियावो का उनमे लोप हो जाने से श्रार्यों की क्षत्रिय जातिया ही घर्मच्युत होकर, 
पौषण्डक, चौण्ड, द्राविड, कम्बोज, यवन, शक, पारद, पह्वचग, चीन, किरात, दरद, 
खक्ष--के रूप मे परिवर्तित हो गईं। ये म्लेच्छवाक श्रोर कई इनमे सस्कार शेष स्रे 
भ्रायंवाक्‌ भी रही--परन्तु दस्यु हो गईं । इस प्रकार इन पसुर एवं म्लेच्छ जातियों 
का अक्‍्काद, सुमेरु, ईरान, चाल्डिया, बैबलन, मेसोपोटामिया श्रादि में बिस्ताद 
हुआ । इनका व्यवहार परस्पर भारतीय प्रार्यों से चलता रहा। इनकी भाषाओें 
भासुरी हो चुकी थी | किसी समय में ये बाहर से लौट कर पुन भारत मे भ्रा कर बसीं। 
झनेको परिवर्तत होते रहे । शक, हुए, यवन भ्रादि भी समय-समय पर इस देश में 
भ्राए भौर यहा के निवासी हो गए । 


आज आन ्तत+  जञनतन तन 


।, अनु १०।४३-४४ 
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पहले बह भी बतलाया जा चुका है कि दिति झौर दतु के वच्च का विस्तार 
भी बहुत लम्बा-चौडा हुआ । देत्य और दानव भी इस देक्ष में रहे । परन्तु ये झार्यों 
से पूर्व नही बल्कि झायों मे से ही निकल कर गए, बढे और ब्राते-जासे, रहते-रहरते 
रहे । इन्ही की सन्‍्तानों का एक भाग बाहर से पश्राकर सिन्ध प्रदेश में भी बस गया । 
भड़ी मोहेन्जो-दारों आदि के निवासी हुए श्लोर उन्हीं का यह सब पझ्वशिष्ट प्रपत्र, है। 


श्री प० भगवदृुत्त जी ने एक और ही विचार मोहेन्जो-दारो के विषय में 
प्रकट किया है। उनका कथन है कि मोहेन्जो-दारों और हरप्पा की सस्क्ृतियाँ 
आसुर सस्कृतिया है । विस्तार श्रौर विवरण के विषय मे मत्तभेद किसी का होना 
स्वाभाविक है--परन्तु भारतीय वाडूमय का पक्षपात छोड कर श्रध्ययन करने वालो 
को किसी सीमा तक इसी निर्णय पर पहुंचना पडेगा | जैसा पहले और ऊपर की 
बक्तियों मे भी लिख चुका हू कि स्लेच्छ आ्रादि जातिया धर्म श्रष्ट होकर बनी शझौर 
ससार में फैली । दानवासुर (70907950५ ) और दनु तथा दिति की बात पहले 
कही जा चुकी है । जैकोलियट ने बाइबिल इन इण्डिया ( 8706 ॥ [70608 ) मे 
हरक्‍्यूल्स से लेकर मेसोपोटामिया और जोरास्टर तथा स्टारा तक समस्त नामों को 
संस्कृत मूल? से सिद्ध किया है। इस झ्राधार को लेकर विचार करने पर उक्त पढित 
जौ का निकाला परिणाम जो उन्होने हरक्यूल्स और स्कडे नेविया श्रादि नामो के 
प्म्बन्ध मे दिया है-- कल्पना की बात नहीं रह जाते। मनुस्मृति, बोधायन धर्मसूत्र, 
बीधायन श्रोत श्रौर गह्मसूत्रो, महाभारत भर अ्रभिधान-चिन्तामरि! कोष के 
प्रनुसार यह सिद्ध है कि भारत के उत्तर-पश्चिम में स्लेच्छ रहते थे। शान्तियय 
१८६।१८ के अ्रनुसार इन्ही की प्रेत, पिशाच श्रौर राक्षस सज्ञा भी थी। वर्तमान युग 
के महान्‌ भ्राचा्य महषि दयानन्द सरस्वती ने मी मनु के--म्लेच्छुदेशस्त्वत पर पर 
लिखते हुए लगभग इसी प्रकार के मिलते-जुलते विचार लिखे है। यह भी वर्णन 
महाभारत के सभाप २७|२३,२५ मे मिलता है कि म्लेच्छ और भसुरो ने सम्रास मे 
भाग लिया । सभापव २८|४४ मे इन्हे 'म्लेब्छयोनिज”? नाम से भी कहा गया है । 
वाहीको का भी वर्णन पहचाद्र्ती सस्कृत साहित्य मे मिलता है। ये लोग ज्ञात होता 
है कि पजाब के झ्रास-पास रहते थे। साहित्यदपंणा मे इन्हे इनकी बुद्धि-मान्य की 
दृष्टि से 'गोर्वाहीक  बाहीक बैल वा गौ कहा गया है। परन्तु इतना ज्ञात रहना चाहिए 


भारतवर्ष का वृहद्‌ इतिहास झोर उनका टू कट सोहेन्जो-दारो एण्ड हरप्पा -- 
है 203$079 (प्रपा8 
2 78826 25-28, 
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कि आायाँ से पृथक्‌ होने के बाद भी इनमे बहुत लम्बे काल तक प्रार्यों की ज्वारी 
परम्परायें नष्ट नही हुई थी । ये म्लेचछवाक होते हुए भी सस्कृत बोलते थे भौर कुछ 
क्यवहारों को भी वेस्ता ही वर्तते थे । अग्नि के € तामो का रुद्र नाम से वर्न करते 
हुगे शतपथ ब्राह्मरा मे कहा गया है 'शर्व! नाम पूर्व के लोग प्रयुक्त करते है भौर 'भव? 
नाम वाहीक लोग बोलते है । वस्तुत पश्चुपति रुद्र यह अग्नि* ही है। शतपथ-ब्राक्षण 
जिस अवस्था का वर्णन कर रहा है उस श्रवस्था में ये वाहीक लोग भ्ाय॑ ही थे। ये 
बाद भे स्लेच्छवाक्‌ और धर्मअ्रष्ट कालास्तर से हो गये । ये म्लेच्छ, असुर वा दानव जो 
भी कहिये भारत के उत्तर पश्चिम देशों मे रहते थे और मध्य एशिया के साथ भी 
अपना सम्बन्ध रखते ये । 


मैगस्थनीज के लेखों के श्राधार पर भी कुछ सकेत इन असुरा की सभ्यता का 
मिलता है। वह कहता है कि बहुत पुराने काल मे जब लोग ग्रामों में रहते थे दान- 
बासुर (2707950$) पर्चिचम से आया और बडी फौजे लाया। उसने समस्त 
भारत पर लूटपाट? की । इसी भ्राधार पर वे विशेष जाति के लोग नाइसेयन्स 
(२४५5७०॥$) कहे जाते है शौर इनका नगर नाइसा (२५४४४) था जिसको 
दानवासुर ने बसाया था। य प्रागे चल कर दानवासुर (007950७) के आक्सी- 
डुकाई वशज कहे जाते है? । ये नाइसोई भारतीय जाति के नहीं है बल्कि उनके 
बशज है जो दानवासुर (07079808) के साथ भारत मे* आये । उन आक्सीड़- 
काइस लोगों को कबरे सादी होती है श्रौर मुर्दे पर नीचे से ढेर बने होते है” । महा- 
भाष्य मे एक नेश जनपद का वर्णन मिलता है। नेश और तिशाचर का अर्थ कमान 
ही है । यह 'नेइस' पद भी इस नंश का ही रूपान्तर ज्ञात होता है। इसी प्रकार 
आक्सीड्काई क्षद्रका का अ्रष्टरूप है। हरप्पा नगरी रावी के किनारे पर थी। यह 
इन क्षुद्रको के निवास की जगह थी । 


ज्ञात होता है कि 'दर' पद सस्क्ृत के पुराने साहित्य भे विशेष जनो के भर्थ मे 
प्रयुक्त होता था । पुराण जो बहुत नवीन काल के (वायुपुराण ) है-- इनमे इस शब्द क । 


. झतपथ १॥७।३|८ 
2. #ाब्चष्टाए७॥६ 4, 38 
3 आबश्गाशा 4, 38 
थे पपरा्नद्ठायह्रा। 46, 8 
#$ गिल्वई्ठणा6आ॥ 27 
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प्रयोग पहले के किसी ग्रन्थ से भाया होगा । महाभारत सभापर्यें ४५८३ में 'प्रदशः 
दीर्घवेशव ' छाब्दो का प्रयोग इस दिशा मे विचार करने का भवसर प्रदान करता है। 
पूबं उद्ध,त मानव घर्मशास्त्र के इलोक मे भी दरदा में दर पद पडा ही है। भ्ब भी पुराने 
स्थानों के लिये 'दरी' पद का प्रयोग देखा जाता है। बारहदरी तो बहुत प्रसिद्ध 
झब्द उर्दू भाषा का है। बहुधा यह विशेष पुराने खड॒हरातो श्रौर मकानो के लिये ही 
प्रयुक्त होता है । पजाबी मे भी यह 'दरी' शब्द इस उर्दू से ही लिया गया होगा। 
प्रस्तु / जो भी हो इतना तो कहना पडेगा कि दर” पद का बिश्येष श्रर्थ है। बह अर्थ 
है लोग वा जन । 


“बाह्यतो दरा” जो वायुपुराण का प्रयोग है वह 'प्रदरा दरा दरदा,! 
झादि आवधारो पर लिया गया होगा । मैं पुराणों को कपोल-कल्पित और पनर्गल 
मानता हूँ । परल्तु भ्रन्यशत्र मूल मिलने से ही यहा पर विचार कर रहा हूँ । बाहर से 
झाये लोग वाह्मतों दर भौर जो भ्रपने यहा से इधर-उधर बस गए होगे वे '“अन्तर्दरा ' 
कहलाते रहे होगे । मोहेन्जो-दारो मे जो दारो पद पडा है वह इस 'दरा का ही 
बिगढ़ा हुआ रूप मालूम पडता है | सिन्‍धी भाषा मे स्थात्‌ इस 'दरा का बारो बन 


गया है । 


यह भी कोई निश्चित सिद्धान्त नहीं कि म्लेच्छ लाग नगरो में हो रहते थे। 
मे जगलो मे भी रहा करते थे। महाभारत वनपवव॑ के देखने से यह ज्ञात होता है कि 
म्लैज्छ लोग जगलो में भो रहते थे । सलिए शअआासुर सभ्यता नगर की ही सम्मता है 
--यह कोई सिद्धान्तभूत बात नही। 


म्लेज्छो की एक सील के ऊपर एक भनुष्य की भ्राकृति पाई जाती है। इसमे 
डसके वसन पर सीग लगे हुए है। यह कोई आराइचय की बात नहीं। नाटक झादि मैं 
ऐसे परिधान भझब भी लोग पहन लेते है किसी विशेष कार्य को दिखलाने के खिए। 
बह प्रथा कुछ पिश्ञाच जातियो मे थी | महाभारत सभापवव ६८|२६ मे इन्हें 'लोगश्ा 
शूड्धिणो नरा कहा गया है। इन्हें दीर्केश नर भी कहा गया है। मरत नाटबच्र शास्द् 
में लिखा है कि पिशाच “जाति का भाग ग्रदा करने वाले को “लम्ब केश” दिखलायथा 
लाना चाहिये । यह प्रथा कुछ सीमा तक बैबिलोनिया के लोगो मे भी पाई जाती थी । 


अृजिण का भ्र्थ करते हुये मोनियर विलियम्स ने लिखा है कि ये लोग खींचों 
का परिधान क्षिर पर रखते थे । ये शिव के पूजक थे। ये बैल को चाइते थे । श्रद्धो 
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खली का भी ताम है | विध्गु के शरीर को भाधा नर झौर भाभा मछली का वे सोग 
रखते हैं । भत मत्स्यावतार जो पुराणों मे वशित है उसके ही रूपान्तर इनकी पूर्ति 
हैं । इससे पौराखिक छाप भी है। यह श्वृज् भारण करने के प्रकार भौर श्रद्धो कै 
भेद तो है परन्तु इनका भी प्रचलन किसी बंदिक प्रक्रिया का ही विगड़ा रूप है। कला 
के कार्यों मे ये लोग शिर पर श्यूज़ू धारण करते है | परन्तु बंदिक यज्ञों मे ऋत्विज्‌ 
पैब श गश्वूज़ू घारण करते थे । क्षरीर में खुजली श्रादि के समय इन शगश्जो का 
प्रयोग होता था | ऋग्वेद ७[१८|७ मत्रो मे ऋत्विजो का बर्णन है और वहां पर 
,विषाणिन ' पद भी पडा हुभा है । ये किसी ब्यक्ति था उपजाति के सूचक नहीं है। 
यह पर केवल विषाणधारी ऋत्विज भ्रभिप्रेत है। यह प्रथा बाद मे क्रष्ट होकर कहा- 
कहां किस रूप मे गई कहा नहीं जा सकता है । परन्तु मोहेन्जो-दारो की सभ्यता को 
इस ग्राधारों के होते हुये बेद से पूर्व की सिद्ध करना केवल साहस-मात्र है। यह तो 
जाकर पौराणिक काल की बन बेटेगी । 


इनकी वणमाला भ्रभी तक ठीक पढ़ी नहीं जा सकी । केवल कल्पना को लेकर 
डष्टान भरी जा रही है। यह पहले दिखलाया जा चुका है। इस आझासुरी भाषा बा 
लिपि को लोग जानते न रहे हो-ऐसी बात नही । बौद्धग्रव्थ ललित-विस्तर-माला मे 
ब्राष्ती, खरोष्ठी प्लौर आसुरी लिपि का वरणंत है। यावनी भाषा का भी वर्णन किन्‍्ही- 
किन्ही ग्रन्थो मे मिलता है । 


प्रत बिस्तर मे न जाते हुये यह कहा जा सकता है कि मोहेन्जो-दारों प्रौर 
हरप्पा की सभ्यता आसुरी सम्यता है भौर भारत के लोगों को वह परिज्ञात थी । 
ऐसी स्थिति मे उसका समय जो ४००० वर्ष ईसा से पूर्व का कृता जाता है-- 
बह भी इस बात का प्रमाण है कि यदि इस काल को दुर्जनतोबन्याय से स्वीकार भी 
कर लिया जावे तो यह महाभारत काल के भरासपास का ही समय ठहरेगा। पौराशिक 
धारणा से भ्रागे उसका जाना सम्भव नही है । महाभारत का काल पूर्व सिद्ध करके 
बतलाया जा चुका है कि ईसा से लगभग ३१०२ वर्ष पूर्व का है। महाभारत कछ 
काल ज्योतिष के आधार पर निर्णीत है जबकि मोहेनजो-दारो का समय हुरातर्व की 
अटकल-वबाजियो पर आधारित है । पुरातत्व की कोई भी वस्तु ग्रपना निदिणते सममः 
किसी भी अवस्था मे बतला ही नही सकती है। साथ हो बिकासबाद का पुट उस्रकी 
बोड़ी-बहुत उपादेयता को भी समाप्त कर देता है। भत महाभारत काल के भास- 
बॉस की ही यह सभ्यता यदि सिद्ध हो जावे तब भी वेद से प्राचीन न होकर क्षर्याचीष 
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हो, नही नही, झति ही भर्वाचीन ठहरेगी । यहा पर दो विज्ञारधा राबो को दिखला कर 
बह बतला दिया गया कि मोहेन्जो-दारों और हरप्पा की सम्यता के प्राधार पर बेद 
का काल निर्धारित करना ठीक नही । यदि यह दुस्साहस क्रिया ही जावे तो बढ 
प्रम्यताये वेद से प्राचीन भ्रथवा समकालिक नहीं हो सकती है । 


आ्रागे इस दिश्ञा में की जाने वाली खोजें, हो सकता है, झरानुमानिक कल्पनावों 
का भेदन कर वास्तविक रूप सामने ला दे ! ग्रत पूर्व से ही इन पर बडे-बडे ग्राधार 
खडे करना टीक़ नही जेंचता है| कुछ विद्वानों ने तो इस सम्यता को द्राविड सम्यता 
ही लिख डाला । पुस्तकें छप गईं । परन्तु वास्तविकता भ्रभी खोज का विषय बनी हुई 
है। मैने अपनी पुस्तक दर्शन-तत्व-विवेझ मे इस पर विचार किया है जो कुछ काल 
बाद समय पर प्रकाश में आवेगा । 


अध्याय &€ 
वेद की अन्तःस्थिति की खोज 


युगों के विषय से--वेद के काल के विषय मे पूर्व के सम्बद्ध प्रकरण मे पर्याप्त 

लिखा जा चुका है। इस प्रकरण मे वेद की कुछ प्रान्तरिक बातों पर विचार किया 
जावेगा । वेदिक एज भ्रादि में वेद के कुछ आन्तरिक विषयो पर श्राक्षेप किये गए हैं । 
उनका उत्तर भी यहाँ इस प्रकरण मे दिया जावेगा । मुख्य विषय को उठाने से पूर्व 
एक विचार युगो के विषय मे प्रस्तुत किया जाता है। लोग यह प्राक्ष प करते है 
कि कलियुग, द्वापर, जेता और कृतयुग की इतनी लम्बी वबप सख्या ठोक नहीं। 
बहुधा लोगो का भ्राक्षेप इस विषय पर हुआ करता है । कई लोग उनकी इस चोट 
को न सहा रकर अपना मार्ग भी बदल बंठे है परन्तु यहाँ पर यह कहना अश्रावश्यक 
है कि युगो की यह सख्या ज्योतिष के सिद्धान्तो के श्राधार पर है भ्ौर पूर्ण वैज्ञान 
निक है। जिनकी दुनिया कुछ सहस्र वर्षो की ही परिधि मे चक्‍कर काटती है उनके 
लिए यह समय प्रवश्य बडा प्रतीत होता है । जहा ससार की श्रायु चार भ्ररब बत्तीस 
करोड वर्ष की मानी गई हो उसके हिसाब से ये युग ठीक ही है। भ्रथवंवेद का एक 
धत्र पूर्व भी वेद के काल का निर्णय करते समय प्रस्तुत किया गया है। यहाँ भी 
प्रस्तुत किया जाता है। अथर्ववेद ८२।२१ का यह मत्र सृष्टि के एक कल्प की वर्ष- 
सख्या ४३२००००००० वर्ष बताता है। इतना ही समय प्रलय का भी है। अथर्व 
१०।७।३ मे ससार को एक सहख्र चतुयु गियो के खम्भो पर खडा बतलाया ग्रया 
है | यजुर्वेद ३०११८ में कृत, त्रे ता, द्वापर और आस्कन्द-कलि के नाम भी बतला 
दिये गए है । इनकी वर्ष-सख्या मनुस्मृति और सूर्य-गिद्धान्त श्रादि ज्योतिष ग्रन्थों मे 
समान ही दी गई है। सूर्य-सिद्धान्त अध्याय १॥ इलोक २६९मे बतलाया गया है कि एक 
महायुग श्रर्थात्‌ चतुयूं गी मे सु, बुधशुक के ४३२०००० भगण होते हैं । यही वस्तुत 
चतुयू गी की भी वर्ष सख्या है। सूर्यसिद्धान्त ३४४मे यह बतलाया गया है कि कऋरात्तिवृत्त 
_पपने मार्ग मे पूर्व को २७ भ्रश हटकर फिर जहाँ से हटा उसी स्थान पर लौटकर 
झा जाता है । फिर बहाँ से २७ झष् पश्चिम को हटकर बही पर भरा जाता है। एक 
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महायुग (चतुयुगी) में ये भगण ६०० होते हैं। इस प्रकार १नका एक कल्प में छ 
लाख वार चक्कर होता है । इसका दशवाँ भाग कलियुग हैं प्रभात्‌ एक कलियुग में 
मह ६० भगण होता है । इस प्रकार कलियुग की बर्ष सख्या चार लाख बत्तीस 
हजार वर्ष की होती है। तथा प्रत्येक कलियुग के प्रारम्भ में सभी ग्रह एक खुति में 
होते है । इससे भी कलियुग की सख्या वैज्ञानिक ही सिद्ध होती है । क्षेष युगो के 
बे द्विगुण, त्रिगुण और चतुगुंण करने से बनते हैं। 

श्री बाबू सपूर्णातन्‍्द जी ने भी युगो की वर्ष सख्या को वैज्ञानिक ही माना 
है । वे कहते है कि यो तो सब ग्रह जहाँ पर एक समय होते है ठीक उन्हीं जगहों 
पर फिर नही श्राते फिर भी ४३२००० वर्षों मे धूम फिर कर प्राय उन्हीं जगह्दों पर 
आ जाते है | बहुत थोडा ग्रन्तर +हता है। स्थात्‌ इसीलिए ०३२००० वर्ष को काल 
का एक बड़ा मानदण्ड माना गया है। 

प्रसिद्ध इतिहासकार म।ननीय एलफिन्स्टन महोदय (भतपूव गवनर बम्बई) 
का कथन है कि “जो समय ब्रह्मा का एक दिन नियत किया गया है वह ज्योतिष 
विद्या के नियमो पर आश्चित है। नोडिज और अ्रम्पायजर की सर्वागगति जो 
हिन्दुवों की ज्योतिष गणनानसार चार भ्ररब बत्तीस करोड वर्ष में समाप्त होती है, 
ब्रह्मा का एक दिन है।” नोडिज सूयं-वृत्त के वे भ्रश वा स्थान है जहाँ पर 
किसी ग्रहगति की परिधि का कटाव होता हैं। अ्रम्पायजर नक्षत्रों के उन दो स्थानों 
को कहत है जो आदि काल मे गत्यन्त निकट एवं श्रति दूर समझे जाते थे और जो 
प्रब सूर्य के श्रति समीप एवं श्रति दूर समभे जाते हैं--प्र्थात्‌ शीषंतल एच 
पदतल । इम प्रकार यह युगो की सख्या वैज्ञानिक ही है । इसमे किसी प्रकार के 
सन्देह को अवकाश नही रह जाता है। 

चारो वेदों के काल से भेद नहीं--एक घारणा यह प्रस्तुत की जाती है कि 
बेदो के विविध भाग भिन्‍्न-भिन्‍त समयो में बने । साथ ही चारो सहितायें भी एक 
काल की नही है | यहाँ पर यह स्मरण रहे कि वेद नित्य ईइवरीय ज्ञान है। इनका 
कर्सा कोई ऋषि नही । ऋषि लोग तो मत्रार्थद्रष्टा हैं। ऋषि बंद मन्त्रो के कर्ता 
नही - यह मैं विस्तार से बेदिक-इतिहास-विमश पुस्तक में लिख चुका हु । यहाँ 
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दिखने से विस्तार बहुत हो जावेगा । वेंदिक एज पृष्ठ ४०१ पर पुस्तक ६ में बाद 
की सहितावों का समय (776 88० ० ॥6 [श्ांध डववंएा85) इस नाम से 
झीष॑ंक दिया गया है। यह इस बात के लिए पुष्ठ प्रमाण है कि वेदिक एज के कर्त्ता 
सहिताबों का भिन्‍न-भिन्‍न समय मानते हैं । यहाँ पर इसका निराकरण किया जाता 
है । ऋग्वेद ५६२३० में यजुषा' पद भाया है जो यजु मत्रों के लिए है। ऋग्वेद 
१।१६४।३६ में ऋच ' से ऋक का वर्णन है। ऋग्वेद १।१६४।४५ में 'चत्वारि वाक्ष 
से घारो वेदों का भी ग्रहण है। ऋग्वेद ४।५८।३ में चत्वारिश्युगा' से चार बेदो का 
बझहण महाभारत काल तथा उसके बाद तक होता चला श्राया है। ऋग्वेद २।४३१-२ 
मत्रो मे 'सामगा 'साम गायति' का वर्णन है। ऋग्वेद ५।४४।१४-१५ में सामानि 
झौर ऋचावों का वर्णन है। ऋग्वेद १!१०५।२ मे सामभि से साम मत्रो का ग्रहण 
है । ऋग्वेद १०१६०।६ में ऋग्‌, यजु , साम और छन्‍्दोंसि से भ्रथवंवेद का ग्रहण है। 
पह मत्र ऋक्‌ यजु और अथर्त में भी है। अथव में छन्‍्दाँसि की जगह छन्द है। 
प्रथवं वेद १०७२० से ऋक, यजु साम, और अ्रथर्व चारो का ही वर्णन हैँ। इस 
प्रकार जब चारो वेदों का वर्णन ऋग्वेद मे ही मिल जाता है तो फिर उन्हे परचात्‌ 
का मानने का कोई प्रश्न ही नही रह जाता ।समस्त बेंदिक और लौकिक सस्कृत 
साहित्य में वेद से चार वेदो का ही ग्रहण होता है । साथ ही इनका समान काल माना 


जाता है । किसी का प्रादुर्भाव भ्रागे पीछे नही माना जाता है। भ्रत चारो वेदों को 
भिन्न-भिन्न काल में बना कहना अतथ्यभूत है । 


बालजिल्य सृक्त--व॑दिक एज पृष्ठ २२६ पर लिखा है कि श्राठवा मडल बाद 
में परिवारों से सम्बन्ध रखने वाले दो से सात मण्डलो के अन्त मे जोडा गया । यह 
भ्रष्टम मंडल किसी समय अन्तिम मण्डल था। नही तो बालखिल्य सूक्‍तो को इस में ही 
क्यों घुसेडा गया । १०वें मण्डल के बाद में क्यों नहीं ? यहाँ पर लेखक ने जिन 


] ॥फा$ #व्टा॥079 णी कह शा शिवाव१9, 402600 जरा 6 बिटा 
प्राद। गरा050 0 6 #जयाह का शिव8&&॥॥ 7676 ॥6 0एप्रात॑ ॥7, 
98088 8प्रश8९८5४:--४ए० ४५ ॥0 वाह्द्वाड 770५88--फक [6  ९800 'शै- 
शे्वांव ७४३४ 5 0[णा€त वा 4 ॥४ष् 086 0 तीर रिल्याटी टजाइपरापा०6 59 
ह6 विययाए--/्व7(45. ऊैपा धीटाल8 75 70996 788507 40 ७2५४९ 
प80 (॥66 छ5 8 पा6 छाशा ह8 धह्ाए ैव088 9७85 ॥0९0799 
2075467/60 (0 96 (॥6 884 4॥ 6 5च्वागात्रां4, #0 छ५ ८8६ हाठए[0 
पीह ैाताए98 ॥एए705$ ०6 फ्राप्र४ 70 पाल शश्कीओ चिब्वात॥9 0 
ग्र०० 80080 ॥॥फश शिह (कराए ? --१४७४॥० 88०, 229 


१४८ वैदिकयुग श्रौर आदिमानव 


शब्दों भे अपना विचार प्रकट किया है बे स्वय ही सन्‍्देह को प्रकट करते हैं + वहू 
स्वय लिखता हूँ कि परामश देते है परन्तु सिद्ध नही करते (0065 धप्88०४--०ए: 
99 ॥0 77085 770९6९४) है । जब यह प्रइन सिद्ध हो नहीं है तो फिर इस पर 
इतना बल देने की क्या आवश्यकता थी । परन्तु लग जावे तो तीर नही तो तुक्का, 
इस न्याय का अनुसरण कर उसने इन पक्तियो को लिख ही दिया। यहाँ यह 
स्मरण रहना चाहिए कि ऋग्वेद अष्टम मण्डल के ४६वें सूक्‍त से ५६ वे सूकत तक 
प्र्थात्‌ ११ सूक्‍त बालखिल्य सूुकत माने जाते है। खिल का अर्थ बाद को मिलाना 
लगाकर इन सूक्‍तो को परिशिष्ट कहकर लोग यह दिखलाने का प्रयत्न करते है कि 
ये सूक्त बाद मे बालखिल्य ऋषियो :हारा मिलाये गए। इनके प्रारम्भ मे भ्रथ बाल- 
खिल्यम्‌ और ग्रन्त मे इति-बालणिल्यम्‌' छापने वालो ने भी पर्याप्त सन्देह उत्पन्न कर 
दिया है | ऐसा छापना सर्वथा ही ठीक नही । 


ऐतरेय ब्राह्मण की छठी प॒जिका के चतुर्थ ग्रध्याय मे बत्ज ण बाल- 
खिल्या भिर्वाच कूटेन” पद पडे है । इसकी व्याख्या सायण ने इस स्थल पर भाष्य 
करते हुए गलत की है। उसने लिखा है कि बालखिल्य नाम के कोई महर्षि थे । उनके 
सम्बन्ध के आठ सुकक्‍त है । वे बालखिल्य नाम के ग्रन्थ म॑ कहे जाते! है। सायण की 
इस गलती को प्रमाण मानकर लोगो ने तरह-तरह की कल्पनाये कर डाली है। 
जैसे सायण की बात बिना सिर पैर की हैं वैसे ही उस पर कहुपना का नया प्रासाद 
खडा करने वालो की बात को भी समभना चाहिए। जिस स्थल पर सायण यह 
भाष्य कर रहा है वहाँ पर इसका कोई प्रसग नही है। प्रसण से बालखिल्य सूक्‍तों 
का ऋग्वेदीयसूवत होना ही सिद्ध होता है। पडित रघुनन्दन शर्मा श्रादि जिन लोगों 
ने हसी वाक्य को लेकर अन्यथा विचार कर लिया वह प्रवरण के अर्थ को बिना 
लगाए हुए किया । इस प्रकरण में दावार एतरेय का (क्‍द्ञण बालखिल्याभिर्वाच 
कूटेन ) बावय श्राथा है । एक बार 'वज बालखिल्यासूपाप्तों वाच कूटे' वाक्य आया 
है । एक वार “वाच पूटेन” इतना ही वाक्याश आया है। इससे यह्टों स्पप्ट है कि 
यह पूर्बोवत ऐतरेय वाक्य किप्ती विशेष भाव को बतलाना चाहता है। सायण ने 
अपनी कल्पना से दूसरा ही एक रास्ता निकाला जो सवथा ही असम्बद्ध था। 


]. बालबिल्यनामका केचन मह॒थ य । तेषषां भम्बन्धोन्यष्टो तृक्तानि विद्यन्ते तानि 
बालखिल्पनामके ग्रन्थे ससास्तायन्ते। सायण-भाष्यस्‌ । 





बेंद की झन्त स्थिति की खोज १४६ 


ऐतरेय में यहाँ पर भ्रहीन याग का वर्णन है । इसमें किस दिन कौन से मत्रों से किसे 
प्रकार पाठ और कृत्य करे--इन सब बातो का वर्णन है। प्रात सवन में नासाक 
बृच्‌ पढे जाते है। ये मैत्रावहण “थ ककुमों निधारय ” ऋ ८।४डे१।४-६, ब्राह्मणा 
अछंसी “पूर्वीष्ट इन्द्रोपपातव ” ८/४०६-११, झौर प्रच्छावाक “ता हि मध्य भराणा” 
४(४०।३-५--यथे तुच्‌ हैं। तीसरे सवन में बालखिल्य बजा से श्लौर “वाच कट” एक 
पद ह्वारा बल को खोदकर गायों को पालते हैं। बालखिल्य सूक्त छ हैं। उनको' 
तीन धारी से पढते हैं। पहले यह पद करके, फिर आधी-आधी.ऋचा करके और फिर 
ऋषणा क्रम से | जब पद करके मे मत्र पढे जाते है तो हर प्रगाथ में एक पद रखे 
जाते हैं । इस प्रकार के एक पद पाच है | चार दह्षाह से लिए गए है और एक 
महाव्रत से । इत्यांदि जब छ बालखिल्यो की पहली बार पढता है तो प्राण भर 
वाणी का धिहार करता है | जब दूसरी बार पढता है तब श्राख और मन को मिला 
देता है, जब तीसरी बार पढता है तो कानो श्रौर भ्रात्मा को मिनल्ना देता है।इस 
प्रकार यहाँ पर यह ज्ञात हुआ कि बाल्यखिल्य मत्रो के पढने का प्रकार यहाँ पर 
बतलाया गया है | इनसे न यह सिद्ध होता हैं कि बालखिल्य सुक्‍त वाद में घुसेड 
दिए गए और न यही सिद्ध होता है कि ये कोई अलग बालखिल्य ऋषियों के द्वारा 
समृहीत किए गए एवं रचित कोई सग्रह थे । सायण की कल्पना यहा पर बिना 
वास्तविकता की है । 

“बालखिल्याभि ” का श्रर्थ यहाँ पर बालखिल्यो धारा देखी गई अथवा बाल- 
खिल्य सम्बन्धिनी ऋचाबो से युकत वा परिलक्षित है। बज्न के साथ इसका सम्बन्ध 
है । 'वाच कूट अलग पद है । इसका ग्रर्थ पूर्वॉबत कहें गए पद है जो दणाह और 
महात्नत से लिए गए है । 

यहाँ पर यदि 'बालखिल्यो को मत्रद्रप्टा ऋषि माना जावे तो फिर उनके 
द्वारा दुष्ट ये सुक्त ठहरत हैं। परन्तु जब बालखिल्य का श्र्थ अन्य स्वीकार किया 
जावेगा तब उस सम्बन्धी सुक्त वा ऋचाये वालखिल्य कहलावेगी । ऐत्तरेय के इसी 
स्थल पर प्राणो को बालखिल्य कहा गया है।? कौषीतकी और गोपथ ब्राह्मण में भी 
प्राणी को वालखिल्य कहा गया है । पुन ऐतरेय ५११४ में कहा गया है अरब वैश्वदेव 


]. प्राणा वालखिल्या : ऐतरेय ६१२६, कौषीतकी ३०॥८ 
प्राणा वे वालखिल्या । ऐ० ६।२०, भ्ोपथ उत्तर १६८ 





१६० बेंदिकयुग और भादिमानव 


झस्त्र के सहचर सूक्तो को यजमान पढ़ता है। दे सुक्त हैं--नामानेदिष्ठ, वॉल- 
खिल्य, वृषाकपि झोर एवया मरुत | यदि इनमे से कोई छूट जाय तो यजमान को 
क्षति होगी । यदि नाभानेदिष्ठ छूट जावे तो यजमान को वीय॑ की क्षति होगी। 
बआालखिल्य छूट जाय तो प्राणो की क्षति, वृषाकषपि छूट जाय तो भात्मा की तथा 
शबया मरुत छूट जाय तो प्रतिष्ठा की । नाभानेदिष्ठ से यजमान वीय॑ धारण कराता 
है । बालखिल्य से श्राकृति धारण कराता है। कक्षीवान्‌ के सुपुत्र सुक त्ति ने इस 
सुकत के द्वारा गर्भ को बच्चा उत्पन्न करने योग्य बनाया | ऐतरेय ५-१५। यह 

पर सूक्‍तो का वर्णन द्रष्टा ऋषियों के नाम से किया गया है| परन्तु साथ ही साथ 
यह भी स्पप्ट कर दिया है कि ये देवतपद या यौगिक अर्थ वाले पद भी है। नाभा- 
नेदिष्ठ सूक्‍त से वीये का धारण बताया गया है। ऐतरेय ६२७”, गापथ उत्त ० ६-८ 
में रेत को नाभानंदिष्ठ कहा गया है | ऐतरेय ५।१५ में भी । ताण्डय २०९२१ मे 
रेत को नाभानेदिष्ठीय कहा गया है । अत नाभानेदिष्ठ का श्रथे ही जब रेत है तो 
उस सूक्‍त से वीय का धारण कराना ठीक है। वालखिल्य का ग्रथ आ्रण है अ्रत उससे 
श्राकृति का धारण कराना भी ठीक ही है। ऐतरेय ६।२६, गापय उत्तरार्ध ६८ में 
आत्मा को वृधा-कपि कहा गया है” श्रत उस सम्बन्धी सूक्‍त का श्रात्मा से सम्बन्ध 
मानना समुचित भर सुसगत ही है । ऐतरेय ब्राह्मण ६।३० मे प्रतिष्ठा को एक्याम- 
रुत कहा गया: है श्रत प्रतिष्ठा की सगति भी ठीक ही है । इप्त ऐतरेय ब्राह्मण की 
प्रक्रिया का पूरा स्पष्टीकरण हो गया । यहाँ यह भी स्पष्ट हो गया कि नाभानेदिष्ठ 
आदि शब्दों का जो यौगिक और देवत अर्थ बनता है उसी का सम्बन्ध यज्ञ मे उस 
सूक्‍त से घटाया गया है। इसी प्रकार वालखिल्य का भी यौगिक अर्थ प्राण है-- इस 
मे भी सन्देह नही रह जाता है । वालखिल्य सूृक्त के साथ प्राण का सम्बन्ध यज्ञ 
प्रक्रिया मे दिखलाया ही गया है। ऐतरेय ब्राह्मण ६।२६ मे प्रगाथो को और ऐतरेय 
६॥२६"में वालखिल्य ऋचावो को ऐन्द्रय (इन्द्र सम्बन्धी)कहा गया है। इसी प्रकार ताण्ड्य 


]. रेतो वे नाभानेदिष्ठ । ऐ ६१२७ गी० उ० ६। - 

2. रेतो हि नाभानेदिष्ठीयम्‌ | ता० २०१६२ 

3, प्रात्सा वे वृषाकपि ॥ऐ० ६।२९। ग्रो० उ० ६८ 

4. प्रतिष्श या एवया मरुत । ऐत० ६१३०, गो० उ० धा८,६। 
5 प्रगाथा वे वालखिल्या ।ऐ ६।२८ 

6 ऐन्द्रयो वालखिलया (ऋच ) ऐं० ६२६ 


वेद की प्रन्त-स्थिति की सोज १६१ 


२०।६॥२ में पशुवों को वालखिल्य कहा गया? है । इन प्रमाणों से यह ज्ञात हो जाता है 
ईके वालखिल्य का अर्थ प्राण है, पशु है और इन्द्र देवता से इतका सम्बन्ध है तथा ये 
प्रगाथ हैं । ग्रत वालखिल्य सूक्‍त इनका नाम इसलिये है कि इनमे प्रगाथ है। प्राण, 
इन्द्र और पशु भ्रादि का वर्णन है तथा यज्ञ मे प्राण भशौर पशु श्रादि की रक्षा के लिए 
इन सूक्‍तों का विनियोग किया जाता है । वालखिल्य नाम के ऋषियों ने इनका साक्षात्‌ 
किया (बनाया वा रचा नहीं) ग्रत इनकों वालखिल्य कहा जाता है। परन्तु मुख्या- 
भमिधान इन सूबतो का बालखिल्य के यौगिक अर्थ झौर विनियोग के श्राधार 
पर है । 

ऋग्वेद के वालखिल्य सूकतो को देखने पर भी ४६, ५०, ५१, ५२, ५२, ५४, 
सृक्तों का देवता इन्द्र है, ५५ श्रौर ५६ में दातव स्तुति है और पशुवों श्रादि का इनमे 
वर्णन है । ५७ सूक्‍त का अश्विनी, ५८ के विश्वेदेव और ५६ वे सूक्‍त के इन्द्र तथा 
वर्ण दवता है । यद्यपि वतमान म॑ इन सकतो के द्रप्टा ऋषि क्रमश ॒प्रष्कण्व काण्व, 
श्रृप्टिगु काण्व, झायुकाए्व, मेज्यकाण्व, मातरिण्वा काण्व, कृश काण्व, 
पृषञ्र॒ काण्व, मथ्यकाण्व, और सृप्रणकाण्व है परन्तु यज्ञ के विनियोग के द्रष्ठा 
वालखित्य लोग है | विपय प्राण टन्द्र, पशु आदि है और यज्ञ में इन्ही के म्राधार पर 
विनया है अ्रत इसी को लकर टन सूक्‍तों की प्रसिद्धि भी वावखिल्य नाम से पड 
गई । 

प्राण क्यो बालखिय कह जाते ह हस पर कौपीतकी ३०।८ पर और झत- 
पथ ८।३।”।१ पर एक उत्तम वशन मिलना है। वह इस प्रकार हैं।अग्रब (१४) 
वालखिल्य सम्बन्षिनी इष्टकाबा का रचता है। प्राण ही वालखिल्य है। इप्टकाबो 
का बालखिल्य नाम इसलिए है कि उनका चयन कर यजमान प्राणों को धारण 
करता है । जो सब फसलों से सम्पन्न टो क्षेत्रों से न छुत्ना हुआ असमस्य क्षेत्र है उसे 
खिल कहा जाता है | ये प्राण भी बर्र र में वल मात्र व्यवधान से ग्रसभशिन्त है झ्त 
ये वालखिल्य हैं। इप वणव » यह सिद्ध 6 ।क :उक्राबों का नाम «ो यातज्ञकों ने 
वालसित्य रखा था । यद ए न लृज्नः का प्रात के घारण रदण शादि कार्यों मे 
अधिक उपयाग होते से झा थ॥नक अब के श्र खार इस सूचा ल्‍य ब।लखिल्य कहा 


जाता है, न कि किसी के 6, ए परिशिट के रू+ मे पुच दवे सेथ वाजखिय है । 


] पशवो बालखिल्थ। ।ता २० ३६२ 
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जब ई टें भी वालखिल्य हैं शौर प्राण श्रादि भी वालखिल्य हैं, तो इन सम्बन्धी 
ऋचावों का वालखिल्य होना क्या बुरी बात हो गई । क्या कोई कह सकता है कि 
ईंट बालखिल्यो के द्वारा बनाई गई थी इसलिए वलखिल्य कहलाई ?। यदि नहीं तो 
फिर वालखिल्प सूक्‍तो के लिए ऐसी कल्पना करना किस प्रकार सगत कहा जा सकता 
है। खिल का भ्रर्थ भी यहाँ पर स्पष्ट कर दिया गया है। अत खिल का अर्थ न्‍जो 
चरिशिष्ट (879ए!6४) किया गया है वह भी ठीक नहीं | इसके अ्रतिरिक्त इन 
ब्राह्मण प्रन्थो से इन सूक्‍तो की प्राचीनता उत्तनी ही पुरानी ज्ञात होती है जितनी 
_ अन्य सूचतों की । अत वालखिल्य सूक्‍तों को परिशिष्ट वा बाद का मिश्रण कहना 
या किसी ऋषि-विशेष का सग्रह गहना सर्वेथा ही अनगेल है । 
क्या वशम सणष्डल बाद मे रचा गया--मे कटा नल आदि या बिचार था कि 
ऋग्वेद का दशम मण्डल बाद को बना और जोडा गया, € मप्दल तक ही पहले 
ऋषण्वेद था । वैदिक एज भी कसी से पीछे क्यो रहे ग्रत उसमे भी लिखा है कि 
बहुधा अ्रथर्व के प्रकार का ऋग्वेद का दशम मण्डल याद में जोटा गया ।* पुत्र लिखा 
है कि 'दशममण्टल प्रथम € मण्डलो की अपेक्षा मूल मे पद्चात कान का है | भापा 
की साक्षी से यह पूर्णत निश्चित है ।£ 
पाश्चात्य बिचारको ने पूर्व से ही एक निश्चि। उपरणा बना जी है. अत 
लकीर को बराबर पीटते रहते है | यही बात वे देर एज के जेसब से भी को 
बेद के आत्तरिक रहस्य का ज्ञान तो किसी को है > ]--प्रपती हुक मार रहे 
दशम मण्टल और भन्य मण्डलां मे झीई भी ऐसा मापा-भद् नही पाया जाता है जो 
यह सिद्ध कर सके जि दशम सण्टल प्य्त का है । वदिकों की परम्परा मे ऋग्वेद 
का दृपरा नाम दाशतयी है । यारक ते ?२।८० 'दाशतयी पु' शब्द का प्रयोग किया है| 


स्‍्पै 
ञ्त 
2. 


कप. आए 
ब्मूकः 


यह साक्षात प्रग्तण है कि काबद मे १० मण्डल सवदा ही रहे। अन्यवा दाशतयी 
नाम का अन्य योई बारण नही । त्वाप से अन्त होने बाला पद केजल दशमस मण्डल 
में ही पापा जाता है यह भी वेदिवएज के कत्तवि का,क उन मात्र है। ऋग्वेद ८।१००। 





॥ [6 (व शिक्कतंरज (६ शातगाहणी ह. विलय ततवंताकत तीला 
वीजा व 70 (20 (हा 3 त0 *ह6 7? 22९ 


जज 


+_% गिह (दा जिद्वातलात ॥ वाशि जी ठाएत १ 6 87 एप्राट 
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८ में 'गत्बाय पद आझाया है जो 'त्वाय' से अन्त हुप्ना है। 'कृणु/ और 'कृधि' प्रयोग 
भी पहले मण्डलो मे पाये जाते है। 'कुरु' का प्रयोग पाया जाना यह नही सिद्ध 
करता कि यह्‌ प्राकृतिक क्रिया-भाग है । प्राकृत का यह प्रयोग है-इसका कोई प्रमाण 
नहीं । कृज्ज_ धातु का ही वेद मे कृरु, कृधि प्रयोग भी है और उसी का कुरु भी प्रयोग 
है। 'पृत्सु' पद का प्रयोग न होन से कुछ बिगडता नही । “प्रुतना” पद को भी व्याकरण 
के नियमानुसार श्रप्टाध्यायी ६११६२ सूत्र पर पढ़े गए वात्तिक के भ्रनुसार (पृत्‌' 
झ्रादेश हो जाता है। पृत्सु' भी निधण्टु मे सग्राम नाम में है और पुतना भी (निघण्टु 
२।१७)। 'पृतना  निधण्टु २।३ में मनृष्य नाम में भी पठित है । 'पृतना ' पद ऋग्वेद 
१०१२६।८, १०।१०४।१० और १०॥१२८।१ मे भ्राया है । धुननासु/ १०१२६।८, १०। 
८घरे।४ भ्ौर १०१८७ १६ में पठित है। ऐसी स्थिति मे यदि धृत्सु' पद का प्रयोग न 
भी झ्राया तो कोई हानि नहीं । निधण्टु २३ मे चपंगय ' मनुष्य नाम में पटित है । 
ऋग्वेद १०६॥५, १०६३॥६, १०॥१०३।१, १०।१२६।६, १०।१३४।१ और 
१०।१८०।३ में 'च्ंणीनाम पद झ्राया है। १०॥८६।१ में चपणीधृत पद भी 
श्राया है। यदि 'विचपणि, प्रयोग नही हे ता इससे कोर्द परिणामान्तर निकालने का 
भ्रवकाश नहीं रह जाता है। ऋग्वेद १०।१११।१ में 'गिवंणस्यु ” पद पढा गया है 
अत किसी-न-किसी रूप में उसका प्रयोग विद्यमान ही है। “गि्ंणस्यु ' भी तो 
गिवंणस्‌ से ही बना है । गब्दो के ग्रनक श्र्थ हांते हैं ग्रौर अनेक श्र्थों के लिए प्रनेको 
झब्द होते हैं। किसी वा प्रयोग क्रिसी का न प्रयोग अन्यथा कल्पना को स्थान नहीं 
देता है। 'सीम्‌' का एव ही बार प्रयोग १०वें मदल मे हात से कौनसी यृक्रित उसे 
नवीन सिद्ध करते की निकल श्राई | अथवेबेद २०२२६, २०३५।१ १, 
२०॥७८।२, और २०१६२।३ में सीमू का प्रयोग पाया जाता है। फिर यह कहना 
कि यह प्रथवंबेद का अज्ञात है-स्वंथा भ्रम पैदा करना है।आज्य, काल और 
लोहिंत का इस मण्डल मे प्रथम प्रयोग होना इसकी नवीनता का कोई हतु नहीं । 
क्योंकि सर्प, श्रौर समय झ्ादि शब्दों के प्रयोग इनये लिए क्रमश प्रथम मण्डला मे 
झा चुके है। कल सख्याने धातु से बाल बत्द बनता है। पूृत्र मण्डतों में 'कलप्र ', 
'कला', कलि प्रादि प्रयोग इस धातु के श्रा चुके है। ऋखेद में यजु ,साम और 
झथवं वेदों का वणन है यह पूर्व दिखलाप्रा जा चुका है | अयववेद मं काल का बन 
झनेको बार श्राया है। इसी प्रकार लाटित शब्द का भी झगेजा बार प्रयोग यययजेंद 
में झ्राया है। फिर यह बात तो बनती नही कि १०वें मण्डल के समय में काल और 
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लोहित आदि का प्रयोग नही है। यह भी नही कि ये बाद में गढे गये हो । निशक्त 
३।१॥५ पर लोहित-वासस ' शब्द वाले अथर्व १।१७।१ सत्र का उद्धरण भी दिया 
गया है ; निधण्टू २१४ में कालयति' को गत्यर्थंक भी इसी श्राधार पर बताया गया 
है । इसी प्रकार 'लभ्‌ का प्रयोग भी अथव्व श्रौर यजु मे पर्याप्त पाया जाता है। 
“रोहित' भी तो लोहित ग्रर्थ मे प्रयुक्त होता है । 

रही बात विजय” पद की--वह भी कोई प्रयोजन इन पूवे-पक्षियों का सिद्ध 
नहीं कर सकती है। “विजय” शब्द विपूर्वक “जय” धातु से बना है। 'विजयन्ते' क्रिया 
ऋग्वेद २।१२।६ मत्र में पडी हुई है । फिर 'विजय' पद का यदि पहले मण्डलो मे 
प्रयोग नहीं तो दशम मण्डल मे उसके प्रयोग से नवीनता की क्या बात श्रा गई । 
जय धातु के क्रिया-प्रयोग ऋग्वेद मे पचासों स्थलों पर शाये है। ऋग्वेद १०।१२८।२ 
में 'उठलोक , पद झाया है । परत्तु लोक” पद न 'उलोक और न उझलोक का रूप 
है। थे सर्वथा पृथक्‌-पृथक्‌ है। ऋग्वेद ३।३७।११ में 'लोक पद आया है। लोकम्‌, 
लोका , लोके, भ्रादि रूप १०वें मण्डल के ग्रतिरिकत प्रचुर मात्रा मे अन्य मण्डलो में 
आये हैं। 'मोध' शब्द ऊग्वेद ७।१०४।१४ और १५मत्रों मे भी आया है । दशम 
मडल में ही विसग शब्द नहीं आया है बल्कि ऋग्वद ७।१०३।< में भी विसर्म शब्द 
है । साथ हीं इसी की मूल बातु के रूप 'विसजने' पद ५।५६॥३ और ८।७२।११ मे 
आ्राया है । गुपित' पद 2०म मण्डल के ८५५, १०६ यूक्‍त में आया है। यट गोप' का 
नहीं बल्कि यह और गाप दोनो ही 'ग्रुप्‌' थातु के प्रयोग है। ऋग्वेद ७/१०३।६ मे 
गुप धातु का प्रयोग जुगुपु ' रूप आया है । गोपा पद तो विविय रूपो मे श्रनेको वार 
आया हे। पदसूच्ची इसक लिए प्रमाण है। सव' पद भी *सव के रूप में ऋग्वेद 
१॥४१।२, ७।४१।५ में आया है। भ्रन्य पदों का पूवंभाग बनकर तो अनेकों बार 
प्रयुकत हुआ है । सर्वा और सर्वा के रूप मे १० वे मण्डल की अपेक्षा श्रन्य मण्डलो 
मे इसका प्रयोग अधिक है। “सर्वान्‌' प्रयोग प्रथम, सप्तम और श्रष्टम मण्डल मे ही 
है। 'सर्वाम्य” प्रयोग केवल २।४१।१२ मे है। सर्वासाम' प्रयोग ११२७।८ और 
9१६११३ में है। 'सर्व प्रयोग ११६१।३, ७, ६७५।१६, और ७।५५॥४ मे 
भी है। सवेम्‌ का प्रयोग प्रथम द्वितीय, तृतीय, स'तम, श्रष्टम और नवम मण्डलों 
में पाया जाता है जा दद्यम मण्उल से भ्रचिक है। सर्वेया' का प्रथम, पत्रम और 
भझपष्टम मण्डल मे प्रयोग है । 

इसी प्रकार भगतन्त का प्रयोग १/१६४।८०, ७।४१॥४, ५ में पाया जाता 
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है जो १०वें मडल मे हैं ही नही । भगवती भी उसी का स्त्रीलिंग रूप है जो १४१६४। 
४० मे प्रयुक्त है। भगवान्‌ का प्रयोग १०।६०।१२ में तो हैं [ही परन्तु ७।४१।५ में 
भी है। “प्राण ' पद का प्रयोग ऋग्वेद १!६६।१, ३॥५३।२१ मे ही है। 'प्राणनम्‌' पद 
का १।४८।१० मे प्रयोग है | भ्रत यह कहना कि इसका दशम मण्डल में ही अधिक 
प्रयोग है, ठीक नहीं । हृद झौर हृदय शब्द एकार्थक हैं! भ्रत हृद्‌ का प्रयोग अन्य 
मण्डलो में अधिक है| हृदय पद ६।५३।८ में श्राया है । 'हृदयविध ” पद १।२४।८ मे 
प्रयुक्त है। हृदयस्य” ७।३३।६ और 'हृदया' ६॥५३।५, ७ में तथा हृदये' १॥२२२।६, 
६।€।६, मे प्रयोग किये गये है । 

ऋग्वेद १०।६१।१६ में “भ्रदुहत्‌' प्रयोग पाया जाता है। परन्तु ऋग्वेद 


१४८।१३ में अदूृक्षत, और ४॥५२।५, ७।८३।३, ८।५।॥३ भ्रौर ८5।४३॥५ में 
अरद्क्षत, का प्रयोग देखा जाता है। स्वरो का श्न्तर झ्रवश्य है। इसी प्रकार श्रधुक्षत्‌ 
प्रयोग ८७२।१६, १।३३।१०, और अधुक्षन्‌' प्रयोग २।३६।१, ८।३८।३ और ८।६५। 
८ मे झाये है। 'अधुक्षत्‌' प्रयोग स्वरभेद से ६२३ और €(११०६० मे प्रयुक्त है । 
दुधुक्षर्‌' प्रयोग जहाँ १०१६१।१० और १०।७४।४ में मिलता है वहाँ यह ज्ञात रहे 
कि यह ७॥१८।४ में भी पाया जाता है। “वक्षि' प्रयोग ११४१८, २१।१०, ४॥४।६ 
और ६।१५।१० में विद्यमान है जबकि १० म मण्डल में धक्षत प्रयोग १०।६।७ में 


पाया जाता है | इसी प्रकार “बक्षत्‌” प्रयोग भी १० वें मण्डल मे नही है परन्तु प्रन्य 
मण्डलो में पाया जाता है। घुक्षत और धुक्षत्‌ आदि भी प्रयोग पाये जाते है। इन 


आधारो को लेकर दशम मण्डल को नवीन कहना साहसमात्र है जबकि उन अन्य 
मण्डलो में भी ये प्रयोग पाए जाते है जिन्हे ये लोग प्राचीन स्वीकार करते है । 

छदि झौर छदि श्रादि--वंदिक एज पृष्ठ ३३७ पर छन्दो-रचना के प्राधार 
पर जो भाषा का और उच्चारण का भेद बतलाने का प्रयत्न किया गया है बह भी 
सर्वथा अनुचित है। किसी भी काल में 'पावबक' को 'पवाक' नही उच्चारित किया 
गया। स्वरो का जो प्रकार वेद मे पाया जाता है वह शब्द के वास्तविक स्वरूप पर 
प्रकाश डालता है। ञ्रत यह कहना कि 'पावक' का पहले 'पवाक' उच्चारण होता था 
और इस तथ्य को परम्परा की सहिता में दबाने का प्रयत्न किया गया है, ठीक नही । 
इसी प्रकार' छदि ” पद ऋग्वेद मे बिना '“र' के पहले था औौर बहुत सम्भवत बाद को 
मिलाने वा सस्‍्कृत करते वालो ने कई स्थलो पर 'छदि ' रूप मे परिवर्तित कर दिया । 
परन्तु इतना वर्णन करते पर ऐसा करने के कारणों को लेखक निश्चित नहीं कर सक + 


१६६ वेदिकयुग झौर झ्रादिमानव 


यहाँ पर यह स्मरण रहे कि 'छदि ' और छवि ' दोनों ही शब्द वेदों में गृह श्र्थ में 
पाए जाते है। कोई एक दूसरे का अ्पश्रएट नहीं--बल्कि स्वतन्त्र हैं। निधण्दु मे 
३।४ छदि , श्र छदि --दोनो ही ग्हनाम में पठित हैं। ऋग्वेद १०म मण्डल को 
वेदिक एज के कर्त्ता और दूसरे लोग पश्चात्‌ का बना बताते है। इन १क्तियों में इसी 
पर विचार क्या जः रहा है । परन्तु इस दशम मण्डल में छंद पद का प्रयोग केवल 
एक बार प्रर्थात्‌ १०८५।१० में हुआ हे । 'छदि ' पद का प्रयोग १०।३५।१२ में हैं 
और सा+-हो-साथ १।४८६१०५, ११०४५, ४४३।१, ६।१५।१, ६४४६६, तथा 
४ ४६।४०, ६।६७३२, 3७४।५, ८।५।॥१२, 5।६।१, १५, 5८5।१5।२१, 5२३॥४, 
घ।२७।7०, ८५७६ , ८११४ तथा ८।८५।३ मे है। छा पौ प्रयोग ८'६।११ श्ौर 
छिप ' या ६६७११ में है। देखन स यह स्पष्ट है कि ठदि ' की अपेक्षा छदि का 
प्रयाग व गुना झतित है और जहा दशम मण्डव भे 'छदि ' का प्रयोग है वहाँ उसी 
मण्डल में छाद का भी प्रयोग है । फिर यह कहना कि कुछ स्थला वर 'छदि ' को छर्दि 
बना दिया गया होगा--यह कितनी बडी ग्रनौचिती है। वेदों मे छन्‍्द ' की दृष्टि से 
यदि यह सभावना आपन सोचली है तो और भी बडी ग्रनमिज्ञता है । वदा में अक्षर 
छन्द है मात्रा छन्‍्द नहीं।अत जा कल्पना की जा रही है वह किसी भी प्रकार 


खडी नहीं हो सकती । 

यह कहना कि 'प्राकृत' बोली का भी कुछ-कुछ रुप श्रति पुरानी सस्क्ृत मे छिपा 
था--सर्यया ही गलत है । 'ह' 'घ' के लिए “हि 'धि' के लिए, हैँ, /भ के लिए, हु 
ब' के लिए, अहं' 'अघ' के लिए और 'पह घध्‌ झादि के लिए आना प्राकृत रूप का 
सूचक है--सर्वथा ही त्रुटिपूर्ण है। यह वैदिक ही रूप है जो सब जगह व्यापक हो 
रहा हे । प्राकृत म भी सस्कृत से ही ये वस्तुवे थाई --प्राकृत से सस्कृत में नहीं गई ॥ 
प्राकृत भाषा का सस्क्ृत ग्रथवा बेदवाणी स॑ पूर्व का होना किसी प्रमाण से भी सिद्ध 
नही है । सप्तम मण्डल में यदि 'तुम्‌ और “तवे' का प्रयोग आपके कथनानुसार तहीं 
भी हुआ है तो इससे अन्यया कल्पना करने का अवसर नहीं रह जाता है। (ुम्‌' 
अर्थात्‌ तुमुन्‌' के श्र्थ मे बेद मे 'से', 'सेन , असे, असेत्‌, क्से, कसेनू, अध्ये, अध्येनू, 
कध्ये, कष्यैनू, शब्ये, शध्यन्‌, तबे, तवेड, भौर तवेन्‌ प्रत्यय होते है। इनमे से किसी 
का भी प्रयोग कही पर वेद में मिल सकता है। 'तुए', और तब का न होगा तो अन्यो 
का होगा । इसमें भाषा-विज्ञान की कोनसी युक्ति मिल जाती है जो नवीनता और 
अ्राचीनता का निर्णय दे सके । 


वेद की अन्त स्थिति की लोज १६७ 


ऋर्वेद ६६७।१ में 'यमतु ”' और ६॥७२।२ मे 'स्कम्मशु ” प्रयोगों मे अभ्यास 
को जो द्वित्व नही हुआ है वह बहुवचन प्रयोग का श्रनुकरण नही है बल्कि वेदिक ग्रम्थास 
द्वित्व वाला भी होता है झौर बिना द्वित्व वाला भी । यहाँ बिना द्वित्व वाला प्रयोग 
है । यदि यह माना जावे कि इन धातुवों से बेद मे ऐसा ही प्रयोग बनता है तब भी 
कोई हानि नहीं। इसी ७२ वे सूक्‍त में विविदयु , पप्रथु , दधथु जग नथु , और 
विव्यथु प्रयोग है जिन में द्वत्व किया गया है। ऐसी स्थिति में यह कथन करने का 
क्या झवस ।मल गया कि ये “यमतु '” और 'स्कम्मशु. बहुबचन के अनुकरण के 


तर 


कारण ? ॒वाम के द्वित्व हाने से रह गए है । 

व्याकरण की रचता वर से हुई है न कि व्याकरण से वेद की। व्याकरण के 
नियमों और अवब।दा का जा तक पांरज्ञान नहीं है तब तक उसे भाषाविज्ञान से 
सिद्द क' न अयवा उससे एक नई कागना तिकाल लेते से कुछ भी बनने का नहीं । 
यही बाग तक्षयु (ऋग्वेद १०। ६४) मे भी घटती है। ऋग्वद १०।५॥६ में बहु- 
वचन में ततक्षु । प्रयाग भी 6 । १।२०१२, ४३४६ में भी ततक्षु प्रयोग है। फिर 
तीसरे बचत के अनुकरण का प्रश्न ही क्‍या उठता है। यहा पर तो तीसरे बचर 
में ही अ्न्पास को दित्व पाया जा रहा है। ऋग्वेद २१९८ मे तक्षु कियाक 
भ्राधार पर ५ प्रयोग नही बने है। 

'एन्द्र' को टुन्दर कोई अनभिज्ञ ही पढ़ता होगा । ऐसा उच्चारण शुद्ध उच्चारण 
तो कहा ने । ता सकता । जिग्स को कई लोग थिंगस उच्चारण कर देते है परन्तु यह 
उच्च। ण का मान-दण्ट नहीं बनाया जा सकता है । ज्योतिष पद युत्‌ धातु से बनता 
है । परस्तु इसमें कोई प्राकततता नहीं है। उप्ट्राणाम” सदा णकार के साथ ही 
उच्चारित होता रहा है। यह भी उष्टानाम्‌' रहा हो यह कहता गलत है। इसी 
प्रकार 'नीदा' का निजदा, दूलभ का दुजदम और घोडश का पष दश कहना भी ठीक 
नहीं । ये केबल कल्पना की बाते है। बेद से पूर्व इनका यह रूप रहा हो । इस बात 
को कोई विज्ञ व्यक्ति साच भी नहीं सकता है। सूरि” और 'सूर ' दोनो प्रकार के 
शब्द पाये जाते है । सूर शब्द भी पाया जाता है। कही पर 'सूरि' का सूरे' बन गया 
है षष्ठी विभकिति मे श्लौर कही पर वेदिक प्रयोग 'सूर का पष्ठी मे भी सूर ही है॥। 
'धृष्णवे धीयते धना' (ऋग्वेद १/८१/३) को देकर इण्डो-यूरोपियन भापा की नई 
कल्पना नहीं खडी की जा सकती है । घना पद घतम, धने, धनानि किसी के लिए हि 
भी श्रयुक्त हो सकता है। यहाँ पर यह 'धनम्‌! के स्थात से घना नहीं हुआ है-- 


श्ष८ वैदिकयुग और झादिमानव 


इसका क्या प्रमाण है ?। इस प्रकार वेद की पअ्नन्त साक्षियों के श्राघार पर भी यह 
दिखला दिया गया कि वैदिक एज आदि ने जो भ्राक्षेप भाषा की दृष्टि से किये है वे 
भी निराधार प्रौर निमु ल एवं स्वंथा ही भ्रान्त है। भाषा के आधार पर यह नही 
बतलाया जा सकता है कि ऋग्वेद का दशम मण्डल बाद का मिलाया हुभझ्ना है। भाषा 
का भेद दिखला सकना भी असम्भव है। कल्पनावों त्री उद्दान में उडना और बात है 
भाषा के वास्तविक भेद को सिद्ध कर सकना और बात है । 


ऋणग्वेद के सुक्तो का क्रम-निर्धरण--ऋग्वेद में १० मडल है झ्यौर १०२८ सूक्‍त 
हैं । इन सृक्‍तो की रचना विभिन्‍न-विभिन्‍न कालों मे नही बल्कि एक ही काल में 
हुई | मन्त्र तो सभी सहितारूप में परमात्मा की प्रेरणा से चार ऋषियों पर प्रकट 
हुए । परन्तु मन्त्रद्रष्टा ऋषियों ने सृक्तनिबन्धन का जो कार्य किया वह एक समय में 
हो किया श्रौर बहुत ही वैज्ञानिक ढग पर किया । यहा पर यह स्मरण रहे कि मन्त्र की 
रचना किसी ऋषि ने नही की है। सूक्‍त, अ्रनुवाक और श्रध्याय श्रादि का निबन्धन 
ऋषियो द्वारा किया गया । श्रभी जनवरी १६६४ मे प्राच्यविद्या के विद्वानों का एक 
सम्मेलन भारत की राजधानी देहली मे हुआ । इसमे ससार के विभिन्‍न भागों से विद्वान 
सम्मिलित हुए थे । इसी अवसर पर श्री डा० हरी रामचन्द्र दिविकर एम ए डी लिट 
साहित्याचायं, लश्कर ग्वालियर, द्वारा एक लघुकाय पुस्तिका ((फरणाए०१४ ण 
ह8५००४० प,75) लिखित एवं प्रकाशित की गई। इसमें भी कुछ प्रचलित 
पाश्चात्य विचारों का ही द्रढ़ीकरण किया गया है ञ्रत उस पर भी यहाँ पर कुछ विचार 
किया जाता है । 


: पक की श्रपनी कल्पना--अपनी कत्पना की उड्डान में इस पुस्तिका का 
लख+ तनया की कोई भी चिन्ता नही कर रहा है। वह विकासवाद का और भाषा- 
विज्ञान का ही सहारा लेकर चल रहा है। परन्तु इन दोनों का पहले सम्बद्ध प्रकरणों 
में निराकरण किया जा चुका है। वह कहता है कि अधिक सूकत यज्ञ से ही सम्बन्ध 
रखते? है। परन्तु यह सर्वथा ही त्रूटिपुण बात है । बंद का श्रर्थ अ्रधियज्ञ, भ्रधिदेज 
भर श्रध्यात्मप्रक्रियां में होता है। प्रत्येक वेद मन्त्र के इन तीनो प्रक्रियावों मे अर्थ 
होते हैं । मनन्‍्त्रो का जबसे मानव पर प्रकाश हुआ तबसे ही ये तीनो अर्थ मन्त्रो के 
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किए” जाते रहे । इतफे क्रम का कोई पूर्वापर काल नही रहा है! मभन्त्रों में ही इनके 
श्र्थों के प्रकरण का ज्ञान हो जाता है । महा बेदिक प्राचार्य यास्क ने इन प्रकरणों पर 
पूरा प्रकाश अपने ग्रन्थी में डाला है। उसको न जानकर अ्रपनी पृथक्‌ कल्पना करना 
व्यर्थ मे ही वेदज्ञ होते का अ्रभिमान करना है । यास्क तो स्वय कहता है-- “अर्थ वाच 
पुष्पफलमाह” श्रर्थात्‌ वेद वाणी का श्र्थ ही उसका पुष्प गश्रौर फल है। थाज्ञ, 
देवत उत्तके पुष्प फल है, देवता भौर अध्यात्म भी | इस प्रकार यज्ञ, देवत शौर 
अध्यात्म वाणी के पुष्पफल हैं। यास्क यह अपनी तरफ से नहीं कह रहा है। 
ऋग्वेद १०७१।५ मन्त्र मे आये “वाच शुश्रुवाँ अ्रफलामपुष्पाध ”” वाक्य की व्याख्या 
करते हुए बहू कह रहा है । इसका तात्पय॑ यह है कि मन्त्र ही बतला रहा है कि बेदवाणी 
के त्रिविध प्रक्रिया मे अन होते है। यास्कीय निरुकत के देवत-काण्ड और परिशिष्ट 
में इस पर अधिक पललवन किया गया है। उसको न समककर अपनी गप्प मारना 
कोई मूल्य नही रखता । यज्ञ की कल्पना में ही मन्त्रो की रचना हुई इसका कोई भी 
प्रमाण बेद से नही मिलता है| यदि इस वात को ब्राह्मण और कल्प आदि से पुष्ट 
किया जाता है तो उन्ही आधारो से यह विविध प्रक्रिया भी सिद्ध है । 
लेखक का कहना है कि “इदननमम की कल्पना, श्रौर जब पुन सन्देह हुप्रा 

कि यह जिनको दिया गया है उन देवों को मिलता भी वा नहीं तो अग्नि साधन की 
कल्पना श्र सन्देह को झौर अधिक दूर करने के लिए 'अमुकाय स्वाहा, “अमुकाय 
इदस्तमम” श्रादि की कल्पनाये हुई। परन्तु वह यह कभी भी नहीं बतला सकेगा कि 
वेदिक यज्ञ कभी भी किसी भी काल में बिता अग्नि के होते रहे हो। 'इृदन्तमम' 
किसी भी वेद में नही श्राया है। यह वेद का वाक्य नहीं । ब्राह्मण श्लरौर कल्प ग्रन्थों 
का वाक्य है । कत्प श्रौर ब्राह्मण ग्रन्थ वेदों के बहुत बाद के है । फिर इन वाक्यों के 
आधार पर यह किस प्रकार सिद्ध किया जा सकता है कि वेद मन्त्र इस आधार पर 
ऋषियों ने बनाये । पहले वेद मन्त्र, पुन उस आधार पर कर्मकाण्ड मे 'इदल्तमम की 
कल्पना हुई न कि 'इदननमम को श्राधार मानकर वेद मन्‍्त्रो की। यही स्थिति 

अमुकाय स्वाहा' की भी । एक बात श्रौर भी जानने की है कि यज्ञ-प्रक्रिया मे देवता 
के नाम से जहाँ आहुति दी जाती है वही पर यह 'भ्रमुकाय स्वाहा श्रौर 'इदन्तमम' 

| देखें निरक्त यास्ककृत | 

2 निरुक्‍त १।१६, बेखें मेरी पुस्तक 'दौदिकज्योति' का देवताप्रकरण । 
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का नियम है। ऐसी आाहुतियाँ प्रत्येक यज्ञ में थोडी है। मत्त्रों द्वारा होने बाली 
ब्राहुतियाँ और कर्म श्रधिक है। इनमें न तो चतुर्थी विभकति लगती है और न इदन्त- 
मम' हो बोला जाता है। फिर इन आधारों पर एक वाद खडे करने का प्रयत्न करना 
समुचित नही । यह ठीक है कि यजुर्वेद मे यनज्न-प्रत्रिया में श्राध्वर्यव कम! का वर्णन 
है। परन्तु उसका गद्य भाग पहले बना हो और बाद में कवितामय भाग बना हो-- 
इस विनार के लिए कोई आधार नही मित्रता है। यजुर्वेद के भी मन्‍्त्रो में छन्‍्द का होना 
पाया जाता है। ऋग्वेद मे (१०१७१।११) करवेद से होतृकमं वन बाने होता, 
उगदाता, अव्वयु और बह्मा--चारों ही ऋत्विजों का एक साय ही वणन ह_ै। «73 
चारो बेदा का भी साथ ही होना पाया जाता है - नही तो यज्ञ री पक्ति। पूरी नहीं 
हो सकती है । श्रत यजु के गद्य भाग पढल 7 और काव्यक्रण वाद में प्रारम्भ हुआझा 
होगा--यह परिणाम निकालना भी गलत है। मीमासाविज्ञाल, का और प्राह्मण 
आदि का ज्ञान रखन वाला कोई भी विज्ञ इन और 'उदन्नसम आदि के आवारों पर 
ऐसी उल्टी करपना नहीं कर सकेगा कि वदा के मन्त्र यज्ञ (85०0॥0७, क॑ लिए रखे 
गये । यज्ञ में सन्‍्त्र और परमेश्वर ही देवता हग्मा करत है। फिर ' अमुकाय स्वाहा 
से विविध देवताग्रो के लिए यज्ञ की कल्पता और यज्ञार्य ही मच्त्र की रचना हैं यह 
कल्पना झपने आप सारहीन ठहर जाती है। यज्ञ में यजति' क्रिया छा क्‍या अथ है, 
देवता से क्‍या तात्पर्य है--आदि विषया का जानने वाला व्यक्ति कभी भी इसका 
अर्थ सेक्रीफाटस नही करेगा । ने उल्टी कत्पताय ही करेगा । 


गायत्री की छन्‍्दोमयी रचता--प्रजूर्वेद के गद्य भाग को उस प्रकार पूजवर्ती 
बताने के बाद अपनी पुस्तक के पृष्ठ ४ पर लेखक महाश्य लिखते हे कि ''वेदिक 
विकास की दूमरी अवस्था यह छनन्‍्दामयी स्वाभाविक रचना की है महाराज तिशक्र 
के राज्यकाल में, महाभारत से ६४ पीढी पूव पौराणिक परम्परा के अनुसार-- 
'तत्सवितुवरेण्य भर्गों देवस्थ, घीमहि जियों। यो न प्रचोदयात्‌' छान्‍्दस रचना ऋषि 
विव्वामित्र के युख से स्वथ्य निकल पडी। यह विव्वाभित्र गाथी है। ये गाथिन्‌ 
अर्थात्‌ गाथा मे नि4ए के वशज हैं। यह हो काव्यमय रचना का प्रारम्भ था । 
यह ही ब्राह्मणो के वेद।रभ के समय में सर्वप्रथम पदाया जाता था और पढाया जाता 
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है | इसके बाद दुसरो ने भी छन्दो की रचना की ।? यहां लेखक इस प्रकार गायत्री 
मत्र से प्रारम्भ करके समस्त ऋग्वेद (होतृवद) की रचना दिखलाना चाहता है। 
बाद में यज्ञ मे गायत के आधार पर उदगातुवेद (सामा) की रचना दिखावेगा और 
इस प्रकार क्रम निर्धारित करेगा । परन्तु यहा पर बतला देना झ्ावश्यक है कि यह 
उसकी मन प्रयूति भी सर्वथा तिरथ्थक है। ध्राजकल ऐसे भनगल प्रयत्न इसलिए होते 
रहते है कि इन प्रयत्नो क कर्त्तावों शो आमानी से पूर्व प्राध्यविद्याविशारदों में स्थान 
मिल जावे । दर्शन गआआादि क्षेत्रों में परिश्रम करना पडता है। इस विषय में भाषा- 
विज्ञान और 7कासवाद के झाधार ही पर्याप्त है । अस्तु । 

गाणनी हन्द वे रचयिता जिश्वामित्र तहीं। ये झ्रादि मत्रकर्ता भी नहीं। 
कोई भी ऋषि मत्रकर्ता नहीं । क्योकि मय ऋषियों की कृति” नहीं। गायत्री मत्र 
ऋतणद २६०५१० स्थत पर ह। “से सूम्त में १-१५ मत्रों तक वा ऋषि विश्वाभित्र 
है। 7६-१८ कर वा ऋषि उस रग्ति व। वि्यामिदर है। यजुर्वेद ३६।३ में भूभु व 
म्व ” के साथ यह मंत्र आया है। इसका भी क्रषि विश्वामित्र है।यजु ३॥३५ 
स्थल पर इस मंत्र का ऋषि विश्वासित है । यजुर्वेद २२६ पर भी इस मत्र का ऋषि 
विश्वामित्र 8 । ३०!२ पर इस मत्र का ऋषि नारायण है। सतामवेद २।६॥३।१०।१ 
पर भी यह मत्र है। यहाँ पर इसका ऋषि विश्वामित्र है। यहाँ पर इनमे से कही 
भी यह भाव नहीं निकलता कि गाथी के सुत विश्वामित्र द्वारा गायत्री मन्त्र बता । 
यहाँ जिल्वामत्र नाम ता है पर तु गायी विश्वामित्र नही । दूसरी बात यह हैं कि 
जमदरस्नि और नारायण भी ऋषि इस मत्र हे पाए जाते है। फिर यह छन्द विश्वा- 
मित्र के मुख से निकला, इसका काई प्रमाण नहीं मित्रता है। सर्वात्तुक्रमणों में यह 
आपश्य लिखा है कि कशिक पुत्र गाथी और गाथी के पुत्र विश्वामित्र ने वृतीय 
मण्डल के मत्रो का साक्षात्‌ किया (उन्हें रचा नहीं) 

गायत्री विश्वासित के मुख से निकत पड़ी इसका वैदिक परम्परा मे कोई 
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प्रमाणिक वर्णन नही मिलता है। देवत ब्राह्मण ३।२ में लिखा है कि गायतोसुखा« 
दुदपतदिति ह ब्राह्मणम्‌ प्र्थात्‌ वेदराशि को शब्दायमान करने वाले प्रजापति के मुख 
से यह आई, भ्रत इसका नाम गायत्री है। निरुक्‍त में भी यही प्रमाण इस विषय में 
मिलता है। फिर विद्वामित्र के मुख से यह छन्द स्वच्छन्दता से निकल पडा - यह 
कहना सुष्ठु श्रौर युक्तियुक्त नहीं। जहाँ तक गायत्री श्रादि छनन्‍्दों का सम्बन्ध है-- 
इनकी उत्पत्ति प्रजापति-परमेह्वर से ही ऋग्वेद १०।१३० सूक्‍त में मानी गई है । 


वेदारम्भ के समय मे गायत्री मन्न का जो उपदेश होता है उससे इस तथ्य 
पर कोई प्रकाश नही पडता है। चू कि यह गायत्री है और विश्वामित्र के मुख से 
निकली है--इस दृष्टि से तो वेदारम्भ में इसका उच्चारण कराया नही जाता है । 
गोपथ ब्राह्मण पूर्वार्ध १२ में झाया है कि वेद और छन्द सवितु के वरेण्य है । वेदा- 
रम्भ मे वेद का आरम्भ होता है इसीलिए यह मत्र आचार द्वारा पढाया जाता 
हैं । सवितुवंरेण्यम्‌ से वेद अ्रभिप्रेत है अत इस मन्त्र का प्रकरण के भनुसार ग्राचाये 
द्वारा उपदेश है । 

यहाँ पर यह कहना समुचित है कि बेद-सत्रों को किसी ऋषि ने नही बनाया 
है । ऋषि तो केवल मत्रद्रष्टा है। महाराज तिशइडू, के समय में विद्यमान विश्वामित्र 
की तो बात ही क्या ?--गायत्री मन्त्र प्रह्मा और मनु के समय में भी विद्यमान 
था । 

सूक्‍तो कर कालक्रमिक श्रनुबन्ध--इस पूर्व कथित लघु पुस्तिका मे श्री दिवेकर 
जी ने मत्रो की रचना के क्रम को सात क्रमो में बॉँटा है। उनके अनुसार सात क्रम 
निम्न प्रकार हैं ।--- 

१ विश्वामित्र युग--६४ पीढी महाभारत पूर्व 


२ भरद्वाज युग --६०-४५ ,, १5 
३ कण्व युग --४५-३७ ,, गे 
४. पग्रत्रि युग -+३७-३२ , 
५ वसिष्ठ युग --३२-२८ ,, ग 
६ वामदेव युग --२८-२० ,, श 
७ शौनक युग --२० +» फ 
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इस तालिका को देते के बाद बह पुन कहता है कि विश्वाम्रित्र! के पूर्व 
कोई सूक्‍्त नही बने थे और न कोई सूक्‍त शौनक दुग के बाद बने । महाभारत 
कालिक वेदव्यास के द्वारा सहिताबों के वर्गीकरण के बाद कोई परिवर्धन नहीं हुआ | 

यहाँ पर इस अनिष्टकारो धारणा पर बिचार किया जाता है। मुप्दकोप 
निषद्‌ मे लिखा है कि ब्रह्म देदो मे प्रथम था। उसने उपनिषद्‌ की म्रह्मविद्या को 
अथर्वा को पढाया । यहाँ पर जो क्रम दिया गया है वह क्रमिक नहीं बल्कि उसकी 
'एक श्ूखला क मध्य में अन्य कई युग व्यतीत हो गए है” क इस उपनियद्‌ से निम्न 
तालिका बनती है - 

ब्रह्मा 

अर्थर्वा 

अगिर 

भारद्वाज सत्यवाह 

ग्रभिरस्‌ 

शौरक 

यह झौनक बहुत ही प्राचीन है | जब ब्रह्मा के समय में यह उपनिषद्‌ सबन्धी 
ज्ञान मोजद था और इसमे वर्णित वेद भी उपस्थित थे तो फिर विश्वामित्न से मन्र 
रखता ५ रम्भ हुई, इसका कोई तात्पये नही रह जाता । यदि इन्ही कडियो के बीच 
में उख्बक की तालिका का भी मान लिया जावे तब भी वेदमन्त्रो की विद्यमानता 
विश्वामिप से अत्यथिक पूव की बन जाती है | इस उपतिपद्‌ मे यह भी लिखा है कि 
बंद मन्‍्ता से जिन कर्मा को कान्तदर्शी ऋषियों ने देखा उनका त्रेतायुग मे बहुत 
विम्तार या । 

यहाँ पर एक बात और भी विचारणीय है जो भ्रस्तुत की जाती है। ऋक्‌- 
सर्वानुक्रमणणी के अनुसार निम्न बाते मिलती है-- 

१ जो भागिरस शौनहोत्र होकर भागव शौनक हुआ उस ग्रृत्समद ने दूसरे 
मण्डल को दखा । 

२ त्वेपीरथि कुशिक ने इन्द्र के तुल्य पुत्र की इच्छा करते हुए ब्रह्मचयं का 
पालन किया । उसके इन्द्र ही गाथी नामके पुत्र उत्पन्त हुए । गराथी के पुत्र विश्वामित्र 
ने तृतीय मण्डन को देखा । 
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2 देखे मेरी पुस्तक दयानन्द सिद्धान्त-प्रकाश । इससे सम्बद्ध विषम 
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३. गौतम वामदेव ने चतुथे मण्डल को देखा। बाहस्पत्य भारहाज ने छठे 
मण्डल को देखा । सातवे मण्डल को वसिष्ठ ने देखा । 


यहाँ पर तीसरे क्षम में सर्वानुक्रमणणीकार ने लिखा है कि गाथी के पुत्र 
विशव्षामित्र ने तृतीय मण्डल को देखा । उसने यह नहीं लिखा है कि बनाया। अत 
यह स्पष्ट है कि इस ग्रन्थ के अनुसार विश्वामित्र तृतीय मण्डल का द्र॒ष्टा है। परन्तु 
गोपथ ब्राह्मण उत्तर,भाग ६।१ से लिखा है कि विद्वासित्र! ने जिन सपात सुक्‍तो 
को देखा था उन्हीं को वामदेव ने देखा। झाजकल इन सपात सूक्‍तों का ऋषि भी 
विश्वामित्र नही, वामदेव है | ये सम्पात ऋचाये-- एवा त्वामिन्द्र ऋ ४॥१६।१-११, 
यन्न इन्द्र जुजुषे यबच्च बरिट ऋ४।२०।१ ११,झोौर कध महामवृधत्‌ कस्य होतु. त्र० 
४।२३।१-११--है । इस प्रमाण से यह सिद्द हैं कि इनका! ऋषि पहले विश्वामित्र था 
और भ्रब विश्वामित्र का इन पर नाम भी नहीं है और इनका ऋषि बामदेव है । 
सर्वानुक्मणी का प्रमाण विश्वामित्र को तृतीय मण्डल का द्रष्टा बताता है > इस 
चतुर्य मण्डल का नहीं । वहू गौतम व।मदेव को चतुर्थ मण्डल का द्रप्टा बताता है । 

गोपथ ब्राह्मण के अनुसार विश्वागित्र सपात ऋचाबों का भी द्वराटा # और 
बाद का द्रप्टा वामदेव है। वामदेंव सपात ऋचावो का द्र॒प्टा है और सायानुक्रमणी 
के भ्रनुमार चतुथ मण्डल का भी द्रए्टा ह। वतंमान मे वह सपानों का ऋषि है । 
विश्वामित्र का नाम तक भी नहा। झब यदि दिवेकर जी की कत्पन। को मान 
लिया जाबे तो कई कठिनाइया आ पहती 2। उनके अनुसार विश्वामित्र-पूग महाभारत 
से ६४-६० पीटी पूव है | वामदेव युग «८-२० पीटी ४। चकि वामदव इन सपातो 
का ऋषि है झ्त ये वामदेवयुग के टहरगे ) परन्तु विश्वामित्र ने इचहं पैर ही देखा था 
अत ये विश्वामिश् युग के ठहरेंगे। श्री दिव्कर जी ही निश्चित रूप स बतावबे कि 
ये विस युग क॑ मान जावे । यदि विश्यामित्र युगीय सपातो को माना जाबे तोये 
वामदेव युग वी रचना नहीं रह जान बयाकि वामदव से पूर्व ही नहीं बहुत पृ 
विद्यमान थे । फिर वामदेव न इन्ह रना यह कहना भी बोई अब नहों रखता है 
यदि ये वामदेव-रग के ह थार दिवेफर जी क ऋनुस।र वामदव इनका वर्ता ह तो 
फिर ये विश्ञामित्र के युग म किस प्रकार विद्यमान थे | ऐसी हैँ समस्याये जिनवा 





कोई भी समाधान दिवेबर जी की बल्पना नहीं द सकती है। 


3 तान्‌ वा एत्तान्‌ सपातान चिश्वामिन्न प्रयममपद्यत्‌ 
विद्वाभितन्र ण दृष्टान्‌ बामदेवों श्रसजत । गो० उ० ६।१ 
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इतने पर ही बात समाप्त नही हो जाती है | गोपथ ब्राह्मण उत्तर भाग ६१ 
पर झागे यह भी लिखा है कि विद्वामित्र ने सोचा कि जिन सवात ऋचाबों को 
मैंने देखा था उनका साक्षात्कार वामदेव ने भी कर लिया तो झब मैं उन मपात 
ऋचाबवो के समान दूसरी सपात ऋचावों वा साक्षात्कार करूँ | अत उन्होंने 'सद्यो- 
जात ऋ० ३।४८।१-५, उदु ब्रह्मण्येरत ऋ० ७२३ १-६, तथा अ्रभितष्टेव० ऋर:० 
श।३े८।१ १०--सम्पात कचावो का साक्षात्‌ किया) गोपथ*"क्राह्मणकार लिखता है 
कि इन ऋचावो के द्रष्टा ऋषि विद्वामित्र है। सध्या हजात । ३।४८।१-४ की ऋषि 
वर्तमान में विश्वामित्र श्रक्ति है परन्तु ७२।२३।१-६ का ऋषि वतमान में व्िष्ठ 
झऔर ३।३८१-१० का ऋषि प्रजापति है । यहाँ पर यह कसी बिचित्रता है कि 
विश्वामित्र स्वयं कह रहा है कि जिन सपातों का दर्शन मैंने किया है उनका वामदेवने 
कर लिया श्रत अब दूसरी सपात ऋचाबो का मै दर्शन रूझें और इन प्‌र्वोक्त ऋचावों 
के ग्र्थ का उसन साक्षात्कार किया । इससे यह ज्ञात होता है कि विद्वामित्र के ही 
काल में व/मदेव मौजूद था। श्रत विद्वासित्र युग ग्रौर वामदेव यु। की जो कल्पना 
श्री दिवेकर जी ने की है बह सर्यथा हा विराबार हो जाती है । इसके अतिरिक्त 
जब विव्वामित्र सर्वानुक्तमणी के अनुमार तृतीय मण्डल का द्रष्टा है (और श्री दिवेकर 
जी कर्ता वहेगे) तो फिर सप्तम मण्डल जो वसिष्ठ के द्वारा दुष्ट है उस मइल के 
मत्र क, ७।२३।१-६ का द्रष्टा कंसे हो गध्रा । यदि होना ठीक हूं तो विश्वामित्र युग 
कौर वसिष्ठ युग की कतपना कैसे खड़ी रह सकेगी । इसी प्रकार विद्वामित्र के द्वारा 
दुष्ट मण्डल के ३।३८।१-६० का द्वाटा प्रजापति केसे हो गया । इस प्रकार इन बातो 
का विचार करने पर यह भव्य भवन अपने श्राप गिर जाता है कि ऋषि लोग मत्र- 
कर्ता है और इन्होने हो मत्रो को बनाया । 


झ्राग उसी स्थल पर ब्राह्मणकार ने ऋग्वेद ३३४१-११ (इन्द्र पूर्वेनिदा- 
तिरत्‌), ऋग्वेद ६६२२।१-११ तथा ७॥१६। (८-११ (यस्तिग्मप्जूग ) सूक्‍तो का व्िष्ठ 
ऋषि लिखा है | सप्रति इनमे ३॥३४।१-११ विश्वामित्र, ६२२१-११ के बाहेस्पत्य 
भरदहाज भौर ७।१९।१-११ के वसिष्ठ ऊझषि लिखे गए है। पुन ऋग्वेद ३।३६।१-६ 
(इमामूषु), ३।३० १-१२ (इच्छन्ति त्या सोम्या), ३॥३१। १-२२ (घासदृहिन ) 
का भरदह्ाज ऋषि गोपथ ने माना है। परन्तु वर्तमान जो लेख है उससे इन सूक्‍तों 
था ऋषि विह्वामित्र है। इन दोनो प्रमाणों से यह स्वथा ही प्रकट श्रौर सिद्ध होः 
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जाता है कि न ऋषि मत्रो के कर्ता है और न मत्रो की भिन्‍न-भिन्‍न समयों में रचना 
ही हुई है। श्री दिवेकर जी की सारी योजना धराशायी हो जाती है । 

झौनक युग सबसे बाद का है। यह उक्त लेखक के अनुसार महाभारत से 
२० पीढी पूष से महाभारत तक का काल है। यह लेखक और पाइ्चात्य विचारधारा 
के लोग यह भी मानते है कि ऋग्वेद का दशम मण्डल ही सबसे बाद का है। ऐसी 
स्थिति मे इनकी विचारधारा के अनुसार (अपनी के अनुसार नहीं) यह परिणाम 
निकाला जा सकता है कि दशम मण्डल ही दस युग का होगा क्योकि वही इनकी 
दृष्टि मे सबसे बाद का है। दुजनतोष-न्‍्याय से यह मान कर चलते हुए भी श्री 
दिवकर जी की प्रक्रिया ठीक नही उतरती । दशम मण्डल के ५५वें सूक्‍त का ऋशथि 
वामदेव का पुत्र बुहदुस्थ ह । वही ४६वें सूकत का भी ऋषि है। ११वें सुक्‍त का 
ऋषि बिश्वामित्र का पुत्र अष्टक है । १२२वें सूकत का ऋषि वसिष्ठ का पुत्र चित्रमहा 
है । १२६वें सूकत के ऋषि सौभरि का पुत्र कुशिक और भरद्वाज की पुत्री रात्रि है। 
१५०वे और १०२ सूक्‍तों के क्रमश व्सिए्ठ पुत्र सुमृडीक, और भरद्वाज के पुत्र 
शास हू १६७वे सूक्त क ऋषि विद्वामित्र श्रौर जमदग्ति है। तथा १०८१ वे मुक्त के 
ऋषि प्रथ वसिष्ठ है| श्री दिवेकर जी के परुगो की तालिका से इन का समन्वय नही 
बटता है । जब इन सूक्तो के ऋषि ही इतने प्राचीन है तो फिर दशम मण्डल नवीन 
कस है। 

दशम मण्डल के ६१वें और ६२वें सूक्त का क्रषि मन का पुत्र नाभाने- 
दिष्ठ है। ऐतरेय ब्राह्मण ५।१४, तत्तिरीय शाखा ३।१॥६, मेंत्रायणी शाखा १।॥५॥८ 
में यह उल्लेख है कि मन ने इन सूक्तो को नाभानदिष्ठ को उसके ग्रुकुल से लौटने 
पर दाय भाग में दिया । इससे यह भिद्ध है कि मन्‌ के समय में ये सूकत विद्यमान 
थे । ऐसी श्रवस्था में थे विश्वामित्र युगों आदि से भी प्राचीन ठहरेंगे। फिर यहे 
कहना कि दशम मण्डत नवीत है >सह ठीक नहीं। इस प्रकार विचार क रने के 
उपणन्त यह परिणाम निकतता है कि यह जा एक नवीन पद्वति वेदमत्रों के काल के 
विपय मे विबाली गई है ->इसका भी कोई झ।वार नहीं । वामदेव का वर्णन साख्य 
दशन गे मिलता! ह। साव्य इशन झंप्रित ऋषि की रचना है। यह कृतयुग के काल 
के व्यक्ति है । उसे वामसदंव को अति आचू नी सिद्ध हे परन्तु श्री दिवेकर जी न॑ ३० 
पीढी पूर्व से महाभारत तक के समय का याताया है । इस प्रकार के भ्रनेक विरोध 
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है जिनका कोई समाधान नहीं बन सकता है। श्री दिवेकर जी की कल्पनायें किसी 
पुष्ट श्राधार पर नहीं है। उन्हें इतना तो समझना चाहिए था कि दशम मण्डल 
के जिस सूक्‍त को वे स्व4 समभ के बाहर समझ रहे है और उसकी उपमावों को 
हास्पास्पद कह रहे है उसी सक्‍त के कठिनतम मत्र का श्रर्थ महाभारत-कालिक यास्क 
ले अपने निरुक्‍त मे कर दिया है | इसी मन्त्र के शब्दों को लेकर सन्देह भी उठाया 
गया है और यासक ने उसका भी उत्तर दे दिया है। वेद मे हीनोपमाये भी प्रयुक्त 
है । उनको न जानकर हास्पास्पद कहता श्रनभिज्ञता का सूचक हैं। 

ग्रस्त में श्री लेखक महोदय अपनी प्रतिज्ञावो को सिद्ध करने मे एक विचित्र 
युक्‍ति देते है । वे कहते है कि यह ग्रायोजन उन्होंने ५ से श्रधिक दशतियो पर्यन्त दृढ़ 
झौर गम्भीर अध्ययन करन के उपरान्त लिखा है। परन्तु उन्हें यह ज्ञात होना 
चाहिए कि तक और विद्या की दुनिया में ऐसी उक्तियों का कोई विशेष घूल्य नहीं 
होता है । 

ब्रह्मा 


| 
वसिष्ठ 


जक्वि 
| 


पराशर 
| 
कृष्णद्रे पायन 
यह एक वश-परम्परा है जो बहा। से लकर व्यांस तक की है। ब्रद्मा के समय 
मे चारो ही वेद मौजृद थे | फिर वसिष्ठ युग में सत्रो की रचता मानना कहा लक 
ठीक हो सकता है । 
श्री महाघय मेकठावय अपनो पुस्तक में लिये है हि दणम मण्डल में 
मत्यु और श्रद्धा जैसे अपूल विचारों वी आविक्ता, विद्वेदेवों की प्रतावता का होना 
झौर उपा देवी का मान कम हाता दिखाई पठना प्रकट करते है कि थह सण्टल 
नवीन है। यद्यात्र मंकेहाइत का तक जा तक नहींहीं किर भी यहाँ पर यह 
दिखला दिया जाता है कि उनकी यरणा प्रामाणिक नहीं है। पग्रन्य मण्टलो की 
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अपेक्षा दशम मण्डल मे ये पूर्वोक्त धाते नहीं पाई जाती है । नीचे की तालिका इसका 
स्पष्टीकरण कर देगी-- 


मण्डल. मृन्यु श्रद्ा विश्वेदेव उबस्‌ ड्षा 
१ ३ ३ ३ ३९ २३ 
र्‌ र्‌ १ € ब॑ 
डे २ डे १ 
ड २ १ २७ हि] 
५ 4 १ ६ डरे 
६ १ २ २ १४ 
७ हि १ १ २६ ६ 
ष्ट ६.॥ १ १ २ २ 
€ 4 र्‌ २्‌ ै १ 
१० है ५ डरे २३ ६ 


यह तालिका स्पष्टतया बतला रही है कि मेकडॉनल महोदण के मन्यु, श्रद्धा, 
विश्वेदेवों की प्रधानता तथा उषोदेवी का मान न्यून लिखना भ्रान्तिपूर्ण है । इस 
प्रकार विवेचन करके यह दिखलाया गया कि दशम मण्डल की नवीनता के विषय 
में जो तक॑ विपक्षी विद्वानों के है वें सवंथा ही युवित और तक से विहीन है । 

कुन्तापसूक्त--वैदिक एज का कथन है कि ग्रथववेद का २० वाँ काण्ड बाद 
का है और ऋग्वेद से मत्रो को लेकर बना लिया गया है। यह ब्रा झणाच्छसी 
ऋत्विज के सोमयाग में करणीय को बताने के लिए किया गया है । कुन्ताप सूक्‍त के 
पृद पाठ भी नही है। १६वें काण्ड के श्रन्त मे एक ऐसी प्रायना से काण्ड की 
समाप्ति की गई है कि जो दृढ़ता से सूचित करती है कि किसी समग्र सहिता यही 
पर समाप्त समझी जाती थी ॥४* 

अथववेद का वर्णन ऋग्वेद मे भी है श्रत उपकी नवीनता का कीई भी प्रश्न 
रह नहीं जाता । पूर्व इस बात पर प्रकाश डाला जा न॒ा है कि श्रगर ऋग्वेद के 
मत्र अथववेद में आ गए तो यह नवीन किस प्रकार हो गया । मत्रो में पाठास्तर भी 
है अत यह कहना कि ये ऋग्वेद के ही मत्र है--यह भी टीक नही है । ब्राह्मणाच्छशी 
ऋत्विज्‌ क लिए ही केवल इस वेद के मत्रों का ऋग्वेद से लेकर निर्माण कर लिया 
गया यह भी आस्त धारणा है। ऋग्वेद १०१७१।२४ मे होता, श्रध्वयू उद्गाता और 
बरह्मा-“इन चारो त्र-त्विजों कं कम का वर्णन है । ऋच्वेढ से होता, यजुबेंद से अध्ययु 
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साम से उद्गाता और प्रधर्व से ब्रह्मा के कार्यों का निर्देश किया जाता है। ब्रह्मा 
आरो बेदो का ज्ञाता होता है ! भ्रथव का सम्बन्ध भी उसी से है। अत इस विषय 
में उल्टी कल्पना करने की कोई झावश्यकता नहीं | कुन्ताप सूक्तो का पदपाठ न 
होने मात्र से वे न नवीन सिद्ध होते हैं भ्रौर न यही सिद्ध होते है कि वे वेद-मत्र 
झथवा वेदभाग नहीं है । 

अ्रथर्ववेद का श्रौतसूत्र वेतान श्रौजसूत्र है। स्वर्गीय चिन्प्रामणि विनायक बैच 
“(वितान श्रौतसून्र” को २००० वर्ष ईसा पुर्ण का मानते? हैं। वैदिक एज के लेखक 
सर्वप्राचीन ऋग्वेद को एक सहसख्न ईस्वीपूर्व का मानते हैं । झ्थर्ववेद तो उनकी दृष्टि 
मे नवीनतम है ही । भ्रब पूछना चाहिए कि क्या श्रथवंवेद से एक सहस्त वर्ष पूर्व ही 
उसका श्रौतसूत्र बन गया ?। जब वितान सूत्र ही इतना प्राचीन है तो फिर प्रथ्वबेद 
तो और भी प्राचीन सिद्ध ही है। गोपथ ब्राह्मण उत्तराध ६।१२ मे लिखा हैं कि 
ऋषम्‌' नाम कुत्सित का है । उसको जो तपाता है वह कुन्ताप है । जिसके कथ तप्त 
हो जाते है वे स्वर्ग प्राप्त करते हैं। कुन्तापसूक्तो को देखने से भी इस बात की 
पुष्टि होती है | इन्हे खिल होने से कुस्तापसूकत नही कहा जाता है बल्कि पाप को 
तपाने वाला होने से उनका नाम कुन्तापसूक्‍त है । 

१६वें काण्ड के जिस श्रन्तिम मत्र की प्रार्थना से अथवेवेद की समाप्ति का 
सकेत बतापा जाता है बह भी ठीक नहीं | इस मत्र का देवता परमात्मा होने से 
बस्तुत वही इसका प्रतिपाद्य विषय है। मन्र मे बताया गया है कि जिस परमेश्वर 
के कोश के समान विद्यमान ज्ञान-निधि से भ्रथवा जिस हृदय कोप से हम वेद का 
ज्ञान प्रहण करते है वा प्राप्त करते है उस परमेश्वर को हम झपने हृदय भ्रन्तराल 
मे धारण करे । परमेश्वर के तपोयुक्त वेदमय पराक्रम से किया हुश्रा जो जो ज्ञान 
झऔर कर्म है--उसके द्वारा विद्वान लोग इस लोक मे हमारी रक्षा करे |? 


यहाँ पर मत्र मे जो भाव व्यक्त किया गया है उससे यह भली प्रकार स्पष्ट 


] देखें बेदिक साहित्य--रामगोविंद अज्िवेदी, पृष्ठ २०० 

2. यस्मात्कोशादुदभराम वेद तस्मिन्तन्तरव दध्स एनम्‌ । 

कृतमिष्ट ब्रह्मणो बीयंण तेन मा वेबास्तपसावतेह ।। 
शथर्व १६।७२।१ 
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है कि कोई भी बात इसमे ऐसी नही है जो अथवंवेद की यहाँ पर ही सभाष्ति की 
सूचना देती हो । फिर भी उससे इस प्रकार को बात निकालना या तो भ्रनभिज्नता को 
सूचित करता है या केवल हुठ और कल्पना को । 
श्रथर्व १६।६८११ में भी इसी प्रकार के भाव एक मत्र मे निबद्ध है । क्‍या 
वहाँ पर ही अ्थववेद की समाप्ति स्वीकार कर ली जावे ?। मत्र का भ्र्थ इस प्रकार 
है-- व्यापक श्ौर ग्रव्यापक तत्वो के रहस्य को बुद्धि से खोजता हैँ प्रौर उनसे बेद 
अर्थात्‌ ज्ञान को लेकर कर्मो को करता हूँ । इसी प्रकार उस पृष् मन्र का भी भाव 
है। इनसे किसी प्रकार की समाप्ति की सूचना नहीं मिलती है। पदपाठ का ने 
होना भी कोई हेतु नहीं है । 
ऐतरेय ब्राह्मण ऋग्वेद का ब्राह्मण है । इसका समय महाभारत का समय है । 
पह प्रमय आज से पाच सहस्र वर्ष पूर्व वा है। पहले इस पर प्रसमत विचार किया 
जा चुका है । ऐतरेय ब्राह्मण की छठो कण्डिका मे इन अथवंवेदीय २०वे काण्ड के 
सूक्‍तो का वर्णन मिलता है। षडह के छठे दिन ३२ वी कण्डिका मे रेभी मत्रो अर्थात्‌ 
श्रथरववेद २०१२८।४ का पढ़ना लिखा हैं। पुन परिक्षिति २०१२७१७-१० 
का पढ़ना लिखा गया है। परिक्षित का श्रथ प्रग्नि, सवत्सर बतलाया गया है। 
पुन अश्रथव २०१२७।११-१४ कारव्या' मन्त्रों का पाठ कहा गया है। देवों ने 
जो कल्याणकर्म किया वह कारव्या के द्वारा किया, अश्रत यह 'कारब्या' हैं। ये 
यजमान के लिए कल्याण के दाता है। पून्त दिशा कलृप्ती २०१२८।१-४ 
मत्रो, प्रतिष्ठा के लिए होता जलबल्प (२०१२८।६-११) मन्नो, इन्द्रगाथा (अ्रथर्य 
२०१२०८।२-१६) मत्रो को पढता है। ३३वीं कण्डिका मे ब्राह्मणाच्ठप्ती ऐतशप्रलाप 
पढ़ता है । इसका द्रष्टाऋषि ऐतश है जा 'अग्नेरायु भ्रर्थात्‌ भ्रग्ति के जीवन मत्रो का 
द्रष्टा है। ये मत्र अथर्व ००९२६॥१ में है। ऐतथ-प्लाप जीवन है, ऐतशप्रलाप का अर्थ 
छन्दों का रस है । ऐतश प्रताप के और भी धर्थ यहाँ पर दिये गये हैं। पुन बह 
प्रवल्लिका मो (अवब २०॥१३३।१-६), आजिज्ञागेन्या मत्रो (२०॥१३४।१-४), 
प्रतराध मतो । २९११५।/ ३) सा याद मत्रो (२०१३५।४) तथा देवनीथ (२० 
१३५ १-१७ ) मंत्रों का पढ्वा है। सी प्रकार कृण्टिया का समाप्त करते हुये-« 
]. प्रव्यसइच व्यचसदच बिल विष्या'म मयया | 
ताभ्यामुद्यृत्य वेदसथ कर्माणि कृष्महे ॥॥ 
झथर्व १६।६८।१ 
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झथर्य २००१३४॥७, २०।१३४४६८, २०११३७।३, २०११३६।१-१० मत्रो का भी 
विनियोग बतलाया गया है। जब इतने प्राचीन समय में ये मत्र विद्यमान थे तो इन्हें 
नथीन कहना केवल दुराग्रह के अतिरिक्त और क्या हो सकता है। यहाँ पर २०वाँ 
काण्ड में ग्रथवे-बेद मे जो 'परिक्षित' पद आया है वह ऐतरेय के श्रनुसार सम्बत्सर 
का भर्थ देने वाला है | कुरु पद का श्र्थ निघण्दु मे ऋत्विक हैं। ग्त ऋत्विककर्म 
करने वाला वा तत्सस्बन्धी पदार्थ भी कौरव्य कहा जाता हूँ । १९वें काण्ड के प्रन्तिम 
“अन्न का वर्णन अपनी युक्ति के लिए बेदिक एज के लेखक ने किया हे । परन्तु वहाँ पर 
भंत्र मे तो वेद का परमात्मा से प्रकट होना बतलाया ग्रया हैं। यदि वह इस बात 
को भी स्वीकार कर ले तो वेद के ईश्वरीय मान लेने पर यह सारा झंगडा ही समाप्त 
हो जावे । लेखक महोदय प्पने कार्य के लिए मन्न का हवाला देते है तो फ़िर मत्र 
में वणित विषय को भी मानना चाहिए । श्रत यह स्पष्ट हैं कि वेदिक एज की यें 
सारी कल्पनायें निराधार हैं ! 


यजुर्वेद-- वंदिक एज के लेखक का कहना हैँ कि “यह” बहुधा समभा जाता 
हैं कि कृष्ण यजुबेंद जो सर्वथा ब्राह्मण भौर मत्रो से मिश्रित है शुक्ल यजुर्वेद की 
भपेक्षा प्राचीन है । इस शुक्ल यजुर्वेद मे मत्र और ब्राह्मण पृथकू-पृथक है और स्यात्‌ 
ऋग्वेद के प्रकार के अनुरूप ऐसा किया गया हूँ ।” कृष्ण यजुर्वेद शुक्ल की अ्रपेक्षा 
प्राचीन ह“-यह भी गलत हैं । यदि कोई कहे--जैसा कि श्री दिवेकर जी मानते 
हैं कि पहले गद्यमयी रचना थी और बाद में छन्दोमयी हुई तो यह स्वंधा ही 
निराधार हैं क्योकि अपने को स्कालर कहने वाले सभी ऋग्वेद को सर्वप्राचीन 
मानते हैं, परन्तु उसमे कही पर भी गद्य भांग हूँ ही नहीं प्रौर सबसे नवीन अधरवेवेद 
को ये लोग बतलाते हैं, उसमे भी कही पर गद्यमयी रचना नही है । फिर यह गद्य- 
मयी रचना जब प्राचीन मे भी नही और नवीन में भी नहीं ती किस प्रकार इस 
झाधार पर कृष्ण यजुर्वेद को प्रचीन कहा जा सकता है । यह कहना भी त्रुटिमय है कि 
झुबल यजुर्बेद में ब्राह्मण भर सहिता पृथक्‌-पृथक्‌ है । शुक्ल यजुर्वेद मे ब्राह्मण है ही 
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नही तो फिर पृथक श्रथवा मिश्चित होने का क्‍या प्रइन उठता है । छृष्ण-यजुर्वेद 
अभिधान जिनके लिए वर्ता जाता है वे सभी श्ञाखायें हैं। उनमे ब्राह्मण झभौर मत्र 
दोनों का होना अथवा न होना कोई तात्पयं नही रखता है। वे तो हैं ही मानुष,॥ 
कुष्ण-दुक्ल भेद का कारण कर्मकाण्ड की दृष्टि मे लेकर मालूम पडता है । दर्श और 
पौर्णमास को आधार लेकर यह भेद खड़ा किया गया होगा । किसी को आगे किसी 
को पीछे करके यह बात खड़ी की गई होगी । शुक्ल-यजुर्वेद मे ब्राह्मण मही है । यजु 
सर्वोनृक्रमणी को आधार मानकर लोगो ने ऐसा भेद खडा कर रखा है! परन्तु इस 
ग्रन्थ की प्रामाणिकता ही सशयास्पद है | जब यह ग्रन्थ ही प्रामाणिक नहीं तो फिर 
इसमे कही गई बातो की क्या प्रामाणिकता हो सकती है | 

सर्वानुक्रमणी के अ्रनुसार यजुर्वेद का समस्त चौबीसर्वाँ अध्याय श्रौर पत्चीसवें 
ग्रध्याय मे शाद दस्धि , पर्यन्त भाग ब्राह्मण भाग माना गया है | परन्तु शबर स्वामी 
आदि मीमासका ने इन्हे मत्र ही माना है । जिसी ने भी इन्हे ब्राह्मण नहीं माता है । 
मीमासा सूत्र २११।३१ के भाष्य मे दबरस्वामी लिखते है कि यह प्रायिक लक्षण है। 
अनभिधायक भीमतन्र कहे जाते है-- जैसे” बसान्ताय कपिझछजला-नालभते |” इसी 
प्रकार सर्वानुक्षमणी में १९वें श्रष्याय के १२-३१ पर्यन्त को ब्राह्मण भाग कहा गया 
है परन्तु शिक्षा वेदाज़् मे उपलब्ध वासिप्ठी शिक्षा मे इन सबका उद्धरण 
देकर इन्हे ऋक और यजु कहा गया है और यह मीमासा के लक्षण के समान लक्षण 
पर आधारित है। सर्वानुक्रमणी के भ्रनुसार यजुवेद के ३४वे भ्रध्याय के प्रारम्भ से 
लेकर पच्चीसवे श्रध्याय की नवम कण्डिका परयन्त (अश्वस्तूपरो शाद दद्धि ) ब्राह्मण 
भाग है जबकि वासिटठी शिक्षा के अनुसार इन सबको यजु माता गया है। इसी 
प्रकार ३०वें अध्याय की ५वी कण्डिका (ब्रह्मणे ब्राह्मणम्‌) से लेकर भ्रध्याय के पभन्त 
तक समस्त भाग ब्राह्मण है । परन्तु वासिष्ठी शिक्षा? के श्रनुसार यहू समस्त भाग 
यजु है। वासिप्ठी शिक्षा से स्वर के प्रकार आदि पर भी प्रकाश पडता है। इस 
प्रकार शुक्लयजुर्वेद मे ब्राह्मण का होना ही नहीं पाया जाता है। एक प्रमाण श्री 
युधिष्ठिर जी मीमासक आदि ने अपने लेखों में बृहदारण्यक के पुरातन भाष्यकार 
द्विवेदगज़ का दिया है। उसके अनुसार शुद्ध यजु शुबल-यजुर्वेद के मज्न है जो ब्राह्मणी 
से भ्रमिश्चित है शौर जो ब्राह्मण-मिश्चित है वे कृष्ण हैं। इस प्रमाण से यह सिद्ध है कि 


। तर्चोदकेयु सत्राख्या (मो० २११३१) प्रायिकसिद लक्षणसू अनभिषायका 
झपि सत्रा इत्युज्यन्ते । यथा वसस्ताय कपिठ्जलान झालभते । दावरभाष्य ॥ 

2 यह प्रस्ष भय शिक्षाप्रन्यो के साथ मेसस ग्रजभूषणदास एण्ड क० बनारस से 
सन्‌ १८८६ में छपा है। 


बेद की श्रन्त स्थिति की खोज | (८३ 
शुक्ल यजुर्वेद भ्र्थाव्‌ यजुर्येद सहिता में ब्राह्मण भाग नही है। जो लोग उसमें ब्राह्मण भाग 
की कल्पना करते है गलती करते है । वंदिक एज का लेखक पृष्ठ '४१६-४१७ पर 
लिखता है कि पाणिनि को इस यजुर्वेद का परिज्ञान नही था। परन्तु यह स्वंथा ही 
अम है। 57 अपनी पुस्तक दयात्तन्द-सिद्धान्त-प्रकाश मे इस पर विचार किया है जो 
वेद विप। में लिखा गया है। पाणिनि ने ब्राह्मण का प्रयोग १ बार, सहिता का 
अयाग ३ वार, हन्दोब्ाह्मण का प्रयोग १ बार, ऋक का प्रयोग एक वार किया है और 
६॥१। ११७ में यजु ' पद का प्रयोग है। पाणिनि के भ्रष्टक में 'यजुष्युर ६१११७, 
यजुष्पेकेधाम्‌ ८३१०४ में यजु का प्रयोग पाया जाता ही है । पून “देवसुम्नयोर्थ जुषि 
काठके” प्रयोग करने से सुतराम्‌ यजु और काठक शभ्रादि का भेद सिद्ध हो जाता है। 
अत यह भी कथन सारहीन और तथ्यहीन है कि पाणिनि को यजु का परिज्ञान 
नही था । 

यह भी एक विच।रणीय बात है कि यदि पाणिनि के सूत्रो से ऐसी कोई बात 
न होती तो उन सूत्रो का भाष्यकार पतजलि अपनी तरफ से क॑से ऐसी चीजो को 
अपने भाष्य मे स्थान दे देता । भाष्यकार ने पाणिनि को जितना समभझा,था ये लेखक 
लोग उसका सहस्नाश्न भी क्या किचिन्मात्र भी नहीं समभते हैं। महाभाष्यकार ने 
इन शाखावो को जिनमे कृष्ण यजुर्वेद का सारा ही समुदाय श्रा जाता है मानुष भौर 
अमित्य छन्‍द वाली माना है जब कि सहितावो के छनन्‍्द को नित्य माना है । जब 
पाणिति सहितावो के छन्‍्दो को नित्य मानता है?! तो पाणिनि का हवाला देने वालो 
को भी यह मानना चाहिए था । यह स्वीकार कर लेने पर सारी प्रनर्गल योजना 
ही समाप्त हो जाती । 


सासवेद--सामवेद के विषय में भी वंदिक एज के लेखकों का मत दे देना 
झावश्यक है । वेदिक एज ने सामवेद का लगभग वही रूप स्वीकार किया है जो श्री 
व्‌० सातवलेकर जी मानते है। उसी प्रकार मन्त्रो की सख्या भी स्वीकार की गई 
है । इस पुस्तक मे लिखा गया है कि “गाने के रूप मे प्रयुक्त किए जाने वाले मन्त्र 
इस वेद (सामवेद) में सवंधा ऋग्वेद से लिए गए हैं । ध्रौंध सस्‍्करण में दी गईं संख्या 


, देखें सेरी पुस्तक 'बेदिक-इतिहास-विसर्क' और 'दयातन्‍्द-लिडस्त-प्रकाश ९ 


श्धड बैदिकयुग झौर आदिमानव 


के अनुसार सामवेद मे १६०३ मन्त्र हैं भौर उनमे भो इस वेद के अपने ६£ मत्र ही 
हैं। इनमे पुनरुक्‍्त मत्रो का परिगणन नहीं किया गया है ।* 

यहाँ पर यह जानना झ्ावश्यक है कि श्रार्यों की वैदिक परम्परा मे किसी भी 
शास्त्र मे वेदी मे पुनरक्ति स्वीकार नही की गई है। जो मत्र कई बार श्रा जाते हैं 
उनका भी श्रर्थ-भेद है। इसीलिए ऋषि और देवता का भी कभी-कभी इनमे भ्रन्तर 
देखा जाता है। सामवेद मे जितन मन्त्र ऋग्वेद के देले जाते है उनमे बहुघा पाठो में 
अन्तर है । पाठो के श्रन्तर से अर्थान्तर होना ठीक ही है। ग्रगर ये ऋग्वेद के ही 
मन्त्र होते तो इनका पृथक्‌ भाग्य करने की श्रावश्यकता ही क्‍या थी। केवल प० 
सातबलेकर जी के ६६ मन्त्रो का भाष्य कर दिया जाता । परन्तु भरत स्वामी झ्रादि 
भाष्यकारों ने भी सभी मत्री का भाप्य किया है। बेंदिक एज के लेखक श्रपने 
तर्क को अथवंवेद के मत्रों को बाद का सिद्ध करने के हेतु प्रमाणित करने 
के लिए पद-पाठ का हवाला देते है । परन्तु उन्हे मालूम होना चाहिए कि सामवेद 
का पदपाठ केवल ६६ मत्री का ही नही है। यदि शेष ऋग्वेद मत्र थे तो पृथक्‌ पद 
पाठ देने की झ्रावश्यकता नहीं थी।सामवेद को एक सहस्र शाखाय मानी जाती हैं 
तो क्‍या इतना बडा विस्तार इन ६९ मनन्‍्त्रों का ही था। दातपथ ब्राह्मण १०४२५ 
२३-२५ में साम का परिमाण ४००० बृहती छन्दों के परिमाण का माना गया है । 
क्या ६६ मत्रो में इतने बहती छनन्‍्द बनाये जा सकते है। जिसमे पाद व्यवस्था हो 
वह ऋक है। जितने भी गान के मन्त्र होगे उनमें पादव्यवस्था होनी ही 
चाहिए। इसीलिए साम के प्रत्येक मन्त्र “ऋच्यभूढ'” हे । परन्तु इसका यह शअथथे नही 
कि वे ऋग्वेद के ही मत्र है, पृथक नहीं । 

महाभारत कालिक यास्‍्क ने निरक्‍त ४।१४४ में एक मन्न का उद्धरण दिया है ४ 
यह मत्ज ऋशेद ५।३६।१ श्र साम ३॥११।४।४ में समान रूप में पाया जाता है । 


हमे “मेहनास्ति/” पद पड़े है । सामवेद उत्तराचिक में इस मत्र का पाठ म--इह +- 
ना ' मे | ऋग्वेद के पद-पांठकार शाकल्प ने 'मेहना' को एक पद माना है और 
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वेद की भ्रन्त स्थिति की खोज श्य्श 


सामवेद पदपाठकार गाग्ये ने इसे तीन पद माना है। यास्क ने दोनों को ही ठीक 
माना है। यह स्थिति है। जब साम का पदयाठ तक यास्क के समय मे था और पदपाठ- 
ऋग्वेद के प्दपाठ के होते हुए भी पृथक्‌ किया गया तो फिर यह कहना कि सारे 
मन्न ऋग्वेद के है--कहाँ तक सगत माना जा सकता है। यास्क ने निरुक्‍त मे “बेन 
देवा पवित्रेण” मत्र दिया है जो सामवेद (५।२।८।५) उत्तराखिक मे है। यह सामवेद: 
का ही मन्न है, भ्रन्यत्र उपलब्ध भी नहीं। श्रधिक विस्तार मे न जाते हुए यहाँ पर 
यही कहना उचित है कि वर्तमान सामवेद-सहिता में विद्यमान सभी सन्त्र सामवेद के 
ही है। हु 

ऋण्थेद झौर यशोपवीत--यह भी कहने श्रौर लिखने का साहस लोग करते 
है कि यज्ञोपवीत सस्कार ऋग्वेद से नही मिलता है। परन्तु वे इस बात को भूल जाते 
हैं कि प्राशवलायन श्रादि ग्रृह्मसूत्र ऋग्वेद पर भ्राघारित हैं। यदि ऋग्वेद मे यह 
सस्कार वा यज्ञोपवीत नही है तो फिर इन सूत्रों में किस ग्राधार पर ये सस्कार लिखे 
गये । श्रगर यह ही मान लिया जावे कि नहीं है तब भी क्‍या हानि ? चारो वेदों 
का स्थान समस्त वाडमय में एक ही सा है। सब एक ही समय के झ्ौर सभी 
ईश्वरीय ज्ञान माने जाते हैं । भ्रत सभी शिक्षाये मान्य हैं शौर उनके श्राधार पर 
सस्‍्कार किये जाते है। ऋग्वेद ३८४ (युवा सुवासा परिवीत आगातृ) मन्र यज्ञो- 
पवीत सस्कार मे गह्यसूत्रों मे विनियुक्त है। इसमे 'परिवीत” पद भी पड़ा है जो 
यज्ञोपवीत की सूचना देता है। भ्राश्वलायन-ग्रह्म-सूत्र मे भी इस मत्र का बज्ञोपवीत 
सस्‍्कार मे विनियोग है। 

चार वर्ण चार आश्रम--समाज में मानव के गुण-कर्म श्रौर स्वभाव के प्नु- 
सार चार विभाग किए जाते हैं। वेद के ्रनुसार ये चार विभाग - ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वेश्य भ्रौर छूद्र है। बेद मे मनुष्य के लिए क्ृष्टि पद का प्रयोग है। कृष्टि पद फ्रंघ्‌ 
धातु से बना है| इसका श्रर्थ है कि वह [सस्कृत और कृषि आदि का जानने वाला 
है ! सस्कृत व्यवित ((प्रा(प्रा०0 7080) ही मनृष्य है । 'पडञ्चजना ' प्र कृष्टय ' भ्रादि 
प्रयोग बेद मे पाए जाते हैं। चार तो ग्रुण, कर्म और स्वभाव के श्रनुसार वर्ण हैं 
और पाँचवाँ विना वर्ण का--इस प्रकार सब पाँच प्रकार के मनुष्य है। इन सबको 
बेद के कर्म यज्ञादि का समान अ्रधिकार है। वेदों मे “ब्राह्मणों उस्य मुखमासीद” 
श्रादि मत्रो मे ब्राह्मण, राजन्य, वैश्य और शूद्र--इन चार वर्णों का स्पष्ट वर्णन है । 
वेदों के झाधार पर ही धर्मंसूत्रो भौर स्मृतियो मे इन वर्णों के कर्सव्य बताये गए है ॥ 


जष६ वैंदिकयुग भोर प्रादिमानव 


बेदी में जन्म से वर्णव्यवस्था का प्रतिपादन नहीं है। कई लोग कहते हैं कि ब्राह्मण 
झ्रादि में जो व्याकरण के प्रत्यय है वे अ्रपत्यार्थक है। भ्रत ये जन्मना माने जाने चाहिए । 
परन्तु ऐसा नही है । ब्रह्माधीते तद्वेद इति ब्राह्मण । वेद का भ्रध्ययत् करते बाला भर 
जाता ब्राह्मण है। इसी प्रकार क्षत्रिय आदि शब्दों की निष्पन्तता भी पग्रन्य नियर्मों 
से हो सकती है। इसके लिए मेरी पुस्तक वैदिक ज्योति ठा वर्ण विभाग प्रकरण 
देखे । राज्य-सभा”? गुण, कम झौर स्वभाव के भ्रनुसार वर्ण का निधारण करे । यह 
निर्धारण आचार के दिए निर्णय पर हुआ करता है। 

इसी प्रकार आश्रम भी चार मान गए है- ब्रह्मच्य, ग्रहस्थ वानप्रस्थ और 
सनन्‍्यास | पञ्च-जना , पण्चविश , पञ्चकृप्टय --शब्दों से जहाँ चारो वण और एक 
अवर्ण अभिप्रेत है वहाँ उससे चार-चार श्राश्षम भ्रौर एक अनाश्रम वाले भी भ्रभिप्रेत 
है । वर्ण व्यवस्था के साथ आश्रम-व्यवस्था का भी सम्बन्ध है | यही कारण है कि 
जहाँ धर्मसूत्रो और स्मृतियों में वर्णव्यवस्था का प्रतिपादन है वहाँ साथ-ही-साथ ञ्राश्रम- 
व्यवस्था का भी प्रतिपादन है। यास्क ने 'पचजना ' के इस रहस्य को भली प्रकार 
समझा था। शभ्रत उसने जहाँ चार वर्णों का और पाँचवें निषाद से प्रौपमन्यव का 
मत दिया वहाँ इत्येके कहकर चार आश्रम और एक बिना आश्रम वाले विचार का 
भी प्रतिपादन कर रिया। योस्क दोनों का समन्वय चाहता है। श्राश्वम मर्यादा 
सम्बन्धी भ्र्थ लेने पर गन्धवं, पितर, देव असुर और राक्षस--ये पाँच प्रकार के 
मनुष्य गृहीत होगे । गन्धर्व का अर्थ ब्रह्मचारी है कबयोकि वह वेदवाणी और इन्द्रिय 
का सयम करता है । तथा 'पितर' का भ्रर्थ वानप्रस्थ है। 'देव' का श्रर्थ सन्‍यासी है । 
असुर पद वेद में ग्रच्छे और बुरे और उससे विपरीत दोनों भ्र्थों मे है-- यह पहले 
बताया जा चुका है। ग्रत अपने और दूसरे के प्राणो का धन, प्रन्‍्न आदि से रक्षक 
होने से गृहस्थ ही यहाँ 'प्रसुर' पद से श्रभिप्रेत है। 'रक्षस' वह है जो ग्राश्नम-मर्यादा 
का पालन नही करता है । 
ऋग्वेद १०११०६।५ मे 'ब्ह्मचारी ? का वर्णन है। अथर्ववेद में एक पूरा सूक्‍्त 


] थे कासये ते तसुग्र कणोमि त बह्माण तप्ृषि त सुमेधास । 
ऋग्वेद १०॥१२५१४५ 
2 गन्धर्वा , पितरो, देवा भ्सुरा रक्षासीस्पेके । 
ज्ात्वारो वर्णा निषाद प्चस इत्योपमन्यथ ॥ सि० ३॥७ 
3 ब्रह्मम्नारी दरति बेबियद्धिष सदेवानां भवत्येकमंगम । १०१०९।५ 


वेद की प्स्त स्थिति कौ खोज । श्द७ 


ही है जो ब्रह्म चारि-सूक्त कहा! जाता है। अन्यत्र भी वेदों में इस ब्राक्षम का वर्णन 
मिलता है। वेदो मे विवाह सस्कार सम्बन्धी जितने मत्र हैं सभी गृहस्थ धर्म का 
प्रतिपादन करते है। गृहस्थाश्रम का विशेष वर्णन वेदों में मिलता हैं। इस बरह्मचर्य 
और गरृहस्थाश्रम के बैद-प्रतिपादित होने मे सभी सहमत है। आपत्ति वानप्रस्थ और 
सनन्‍्यास पर लोग उठाते हैं। गत उस पर विचार किया जाता है । 


वानप्रस्थाश्षम को तप, श्रद्धा श्रौर दीक्षा का आश्रम कहा जाता है। झतः 
अथवंवेद १६।४०३ का भाव इनी विषय की ओर स्पष्ट सकेत्ञ कर रहा है ! यजुर्वेद 
२०२४४ मे कहा गया है कि हे ब्रतपते भगवन्‌ ! मैं तुभमे स्थिर होकर समिधा 
घारण करता ह़ | ब्रत, श्रद्धा को प्राप्त करता हूँ । दीक्षित होकर मै श्रपनी भात्मा में 
तुझे प्रकाशित करता हूँ । इसी प्रकार वेद के तप श्रौर श्रद्धा पदो को मुण्डकीपनिषद्‌ 
ने सीधा ही ग्रहण कर लिया है श्रौर कहा है कि शान्त विद्वात्‌ जन तप औौर श्रद्धा 
की सिद्धि के लिए भिक्षाचरण करते हुए जगल में बसते प्रर्थात्‌ वानप्रस्थ का पालन * 
करते है। ऋग्वेद ६२४।१० में लिखा है कि- है राजन्‌ ! हम दूर हो वा समीप हों 
हमारी स्ंत्र रक्षा कीजिए । हम उत्तम सन्‍्तानों वाले होकर (ग्रहस्थ रूप मे) घर 
में हो चाह (वानप्रस्थ रूप में) प्ररण्य* मे हो । वानप्रस्थ के लिए मुनि शब्द का भी 
ब्रयोग वेद में पाया जाता है। ऋग्वेद ७।५६।८ में मुनि की उपमा दी गई है। 
ऋग्वेद ६१७।:४ मे लिखा है क्रि इन्द्र मुनियों का सखा (इन्द्रों मुनीना सखा) है । 

सन्यासाश्रम चतुर्थ श्राश्नम है। इसका भी वेदों में विधान है जो लोग कहते 
है कि वेद मे सन्‍्यास का विधान नहीं है वे गलती पर हैं। यदि वेद मे सनन्‍्यास का 
वर्णन न होता तो धममम-सूत्रो और स्मृतियों मे भी उसका होता न पाया जाता क्योकि 
ये तो श्रुति के पीछे चलने वाले है। ऋग्वेद ७।७२।॥७ में “यतय देवा ” का वर्णन 
झ्राया है। आधियाज्षिक भ्र्थे इसका निम्न प्रकार होगा--- 


हे देव >>पूर्ण विद्वान यतय ->सन्यासिजन० । जिस प्रकार आ्राकाश में सूर्य 
५५2७: 


 प्रथर्व १!वे काण्ड का ५वाँ सूक्त । 
2. प्रभ्याद्षासि ससिघमसग्ने श्रतपते त्वयि । पु | २०२४ 
3. मुण्डक १।२॥११॥ 
4. झमा चेनमरण्ये पाहि""** ऋग्वोद ६२४।१० 
5, गरहेवा यतथों यथा भुवनास्थापिस्वत । प्रत्ना समुद्र शायद सासूर्यस जमतेस । 
हु १०७२७ 


८७ बैदिकयुग भौर अरादिमानव 


झपनी किरणों से व्याप्त है उसी प्रकार इस तुम्हारे हृदयाकाश में सबका प्रकाशक 
परमेश्वर छिपा हुआना व्यापक हो रहा है। उसको ज्ञान से भ्रपने भ्न्दर धारण करो 
भझौर झानन्द को प्राप्त करो । जिस प्रकार सूर्य लोगो को सदा प्रकाश दान से सुखी 
करता है उसी प्रकार श्राप लोग ज्ञानोपदेश से लोगो को तृप्त करे । इसी प्रकार 
ऋषग्वेद ८।२।६ में भी सन्‍्यासी का वर्णन मिलता है। मतन्नार्थ निस्‍्न प्रकार है-- 

हे! उग्र इन्द्र>-णक्तिमत्‌ परमेश्वर | जो यतनिल्‍्सन्यासी है वे भी आपकी 
स्तुति करते हैं श्रौर जो भगु>नशरीर की ममता से दूर रहने वाले तपस्बी सन्यासी 
है वे भी तुम्हारी स्तुति करते है। है भगवन्‌ ! मेरी भी पुकार को सुनो । वेद मे 
यति पद सन्यासी के लिए प्रयुक्त है। ऋग्वेद ८३६ में 'यतिम्य ' पद झ्राया है । 
ऋग्वेद € मण्डल का ११४वाँ सृक्त सनन्‍्यास से सम्बन्ध रखता है । इस प्रकार चारो 
श्राश्षमों का बंद मे वर्णन है। कूछ लोग यहाँ पर यह शका करने है कि गृहस्थाश्रम 
के लिए जो मत्र बोला जाता है उसमे यह कहा गया है कि तुम दोनो इस घर मे 
रहो | तुम्हारा वियोग न हो । सम्बी आयु प्राप्त करो। पुत्र, पौत्र आदि से खेलते 
हुए प्रसन्‍त होकर भ्रपने घर में रहो ।” जब मत्र मे पुत्र-पौत्र के साथ घर में ही 
विद्यमान रहने को कहा गया है तो फिर वानप्रस्थ और सन्याम का प्रश्न ही कहाँ 
रह जाता है ?। इसका समाधान यह है कि किसी एक के मरण के श्रनन्तर पति-पत्नी 
का वियोग होता है वा नही । यह तथ्य और सब्वथा प्रत्यक्ष है कि होता है। इससे 
इन्कार किया नही जा सकता है । तो पूछना है कि इस मत्र मे बिना लिखा हुआ होने 
पर भी यह होता है उसी प्रकार वानप्रस्थ शौर सन्यास भी हो सकते है श्ौर मत्र 
की शिक्षा में कोई ग्रन्तर नहीं झावेगा । यदि कहा जाबे कि आायु' शब्द से यह 
निकल आवेगा कि ग्रायुपयंन्त वियुक्त मत होवो। ता आयु. शब्द से ही गृहस्थ 
जीवन के लिए निश्चित समस्त आयुर्भाग को पुत्र-पोत्र श्रादि के साथ खेलते हुए 
भोगो-- यह भ्रर्थ भी निकल आवेगा । 

यह कहना कि किसी वानप्रस्थ और सनन्‍्यासी का मबरद्रष्टा होना नहीं पाया 
जाता है--यह भी टोक नहीं। भृूगव अ्रत्रय और शत वेखानसा आदि से इन 
कोटि के ऋषियों का ही बोध है । 

अन्त शोर कृषि आदि- वेदों में कृषि का वर्णन है। कहा गया है कि चूत 


। य इन्द्र यतयस्त्वा भूगवों ये च तुष्दुवु । ममेदुग्र शुधी हवस | ऋ ८१६१४ 
2, इहैव सत मा विषोच्टम । ऋग्वद १०८५४४२ 


वेद की ग्रन्त स्थिति की खोज श्प्डै 


सही खेलना चाहिए ->खेती करनी” चाहिए। ऋग्वेद मे ४४५७१ मे 'क्षेत्रपतति' का 
बर्णत है। क्षेत्रपति होना श्रावष्यक है यदि कृषि करनी है । इस सूकत मे लागल-हल, 
अइवब, वरत्र।-रस्सो, सीता-+हल की लकीर, भ्रादि का वर्णन है। पुन मन्र ८ में कहा 
गया है कि हल से भूमि को फाड दिया जावे । घोडो आदि से खेत को जोता जावे । 
अजुर्बेद १८१४ में कृष्टपच्या और भ्रकृष्टपच्या कृषि का वर्णन है। ऋग्वेद ९०१० १३ 
अत्र में बताया गया है कि हल और उसके जुबे को जोडकर खेत को जोत डालो । 
पुत उसमे बीज डालो । उसकी सिंचाई भ्रादि करने पर फसल को हुँसिये से काट लेना 
चाहिए । ऋग्वेद १०।४८।७ में खल>्प्रर्थात्‌ खलिहान श्रौर पशे भ्र्थात्‌ सटकने की 
पुलियों का वर्णन है । यजुर्वेद १८।१२ मत्र मे ब्रीहि, यव, माष, तिल, मुदुर्ग, खल्ब, 
पप्रियगु, अर्यु श्यामाक, नीवार, गोधूम, ग्रौर मसूर भ्रादि अन्नो का वर्णन किया गया 
है । श्रथववर १८।४।३३-३४ मंत्रों मे ऐनी, दयेनी, हरिणी , कृष्ण और रोहिणी नाम 
के वानों का वर्णन हे । 

घातु--यजुर्वेद १५।१३ में मृत्तिका, गिरि, सिकता, हिरण्य, अयस्‌, श्याम, 

हे, पो ४ श्रौर त्रपु का वर्गन है। इसी प्रकार अन्य धानुवो का वर्णन भी पाया 

जाता है । 

जिज्ञान, गणित श्रादि --वेद मे ऊंदी कोटि का गणित विज्ञान पाया जाता 
है । इसमे गणित के सभी बज्रकार आ जाते है। इसका विशद वर्णन पृथक्‌ पुस्तक से 
किया जावेगा । इसी प्रकार यहाँ पर विविध विज्ञानो का भी वर्णन नही किया जा 
रहा है क्योंकि ग्रन्य बहुत बढ जावेगा । इन समस्त विज्ञानों के सम्बन्ध मे एक 
पृथक्‌ ग्रन्थ लिखा जावेगा । ' 

दर्शन-विज्ञान के सम्बन्ध में मैने एक प्ृथक्‌ पुस्तक में उल्लेख किया है। बह 
दर्शन तत्व विव्रेक' है । इसमे मनोविज्ञाल, तक, श्रादि सभी विषयो पर विशेष विचार 
किया गया हे और वेदों से सबका मूल इस ग्रन्थ मे दिखलाया गया है। जो लोग 
दर्शात के विस्तार में दाक्षिणात्य तत्त्वों की प्रधानता मानते हैं उनका भी युक्तियुक्त 
निराकरण इसी ग्रस्थ में कर दिया गया है । गणित सम्बन्धी कुछ वर्णन मैंने अपनी 
पुम्तक बैदिक-ज्या मी कर दिया है । 

शिक्षा-विज्ञाग शिक्षा का प्रकार वेद में आचार्यकुल अथवा गुम्कुल प्रणाली 
से बॉित है । उपनय7ग” के बह्मचारी वेदारम्भ के साथ गुएक्‌ल मे प्रविष्ट किया जाता 
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है भर गायत्री के उपदेश से उसकी शिक्षा को आाचाये प्रारम्भ करता है| गुरुकुल 
का जीवन ब्रत और भ्रह्मचयं का जीवन होता है । ब्रह्मचयं २४ वर्ष का वसु सज्ञक है # 
३६ झथवा ४४ वर्ष के ब्ह्माचर्य को रुद्र श्ौर ४८ वर्ष के ब्रह्मचर्य को आदित्य कहा 
जाता है । इसी क्रम से वसु, रुद्र भ्ौर आदित्य सज्ञा इन ब्रह्मचारियों की हुप्रा करतीः 
है | गाय जेसे सर्वोपकारी पशु की ऋग्वेद में इनके साथ माता, दुहिता” और ष्वसा 
की उपमा के साथ सम्बन्ध दिखलाया गया है। यजुर्वेद में ग्रादित्य, रुद्र, बसु बिद्वानों 
के द्वारा यज्ञ की श्रग्नि का समिन्धन करना वर्णित है। इन सज्ञा के विद्वानों को पूर्व 
खिला पिलाकर पुन ग्रहस्थ भोजन करे-- इस बात की शिक्षा विवाह में वर के मधु- 
पक भक्षण करते समय दिखलाई गई है। बह पहले इनको स्मरण करके पुन मधुपर्क 
को खाता है। इन्ही वैदिक प्राधारो को लेकर मनु ने रुद्र, वसु और आदित्य की 
परिभाषा की है । मनु कहते हैं कि वसु पितर कहे जाते है, रुद्र पितामह कहे जाते है 
झौर आ्रादित्यो को प्रपितामह कहा जाता है | यह सनातनी श्रुति ! है । जब तक वद 
की यौगिक परिभाषावों को न समक लिया जाबे तब तक श्रनेको प्रकार की त्रुटियाँ 
वेदों के समभने मे हो सकती है। यही कारण है कि लोगो ने भ्रपनी खीचा-तानी करके. 
भिन्‍न-भिन्‍न विपरीत परिणाम निकाने है । 

शिक्षा के मुख्य उद्देश्य का वणन वेद के प्राचाये पद की व्याख्या से निकल 
झाता है--जो भाषा का ज्ञान, बुद्धि का विकास और आंचार का ग्रहण कराना है । 
ऋग्वेद 98१०३।१, ५ मत्रो में यहु दिखलाया गया है कि जिस प्रकार मण्ड्क एक 
दूसरे को बोलता देखकर टरं-टरं करते है उसी प्रकार शिक्षणीय गुरु के शब्दों को 
दोहराता है । 


शिक्षा का क्षेत्र वेद की दृष्टि से बहुत व्यायक है। अव्तेद ११५२ में 
तीन ममिधायो की व्यास्या करते हुए यह प्रकट किया गया हूँ कि बेदारम्भ की तीन 
समिधावों में से प्रथम से पृथिवी, दूसरी से अ्रन्तरिक्ष और तीसरी से लोक का 
समस्त ज्ञान प्राप्त करना सग्ृहीत है / प्रध्यात्म का ज्ञान पृथक वर्णित किया जाता 
है । इस प्रकार तीनो समिवायो से समस्त व्यापक ज्ञान-क्षेत्र की सीमा निर्धारित 


माता रुद्वाणां दुहिता बसुनाम्‌--ऋग्व द ८१०१५ 
2 पुनस्त्वादित्या रुद्रा बसव समिन्धताम्‌ । यज्षु १२१४४ 
3, मनु ३२८४ 
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सी दो जाती है| बेद तो प्रनन्त ज्ञान के भण्डार हैं। उनके भ्रध्ययन को ब्र्चचारी 
का मुख्य प्रयोजन कहां गया है । 

बालक एक प्ात्मा है जो मन, बुद्धि प्लौर शरीर प्रादि से युक्त है। उसमें 
ज्ञान-प्रहण री एक शक्ति है। इस ग्रहण-शक्ति से वह युक्त है। ब्रह्मचारी की 
हृदय-गुहा में दो कोष हैं जो ज्ञान-विशान से पूरित रहते हैं| झ्ाचार्य का कार्य उनको 
सुधार कर विकसित कर देना है । ब्रह्मचारी की इस गुहानिधि मे समस्त बिदव का 
ज्ञान निगृढ् है। शिक्षा का कार्य यह है कि गुहा में निहित ज्ञान को बाहर के ससार 
से मिला दे । अ्थवंवेद ११॥५।१०-११ मत्र में यह भाव भरा हुमा है। 

छात्र मे किन कारणों से शिक्षा का बीज नहीं जमता और इनको हटाकर 
न्यूनताबों की पूर्ति की जावे-इसका प्राजल वर्णन यजु ६।१४ में मिलता है जो निम्न 
प्रकार है-- 

१--मन दोषरहित हो । 

२--बाक्‌ दोषरहित हो । 

३--प्राण दोषरहित हो । 

४--नेत्र दोषरहित हो । 

५- श्रोत्र दोषरहित हो । 

६--जो वासनाजनित बुराई है वह दूर हो ! 

ये ऊपर कही गई वस्तुबे ऐसी है कि यदि शिक्षा के सत्र को सफल बनाना 
है तो प्रध्यापक आदि को इनका ध्यान रखना चाहिए। बालक की आत्मा, शरीर, 
मन सभी का विकास शिक्षा में आवश्यक है। सबसे उत्तम श्रौर भ्राववयक उद्देदय 
शिक्षा का है चरित्र का निर्माण ((#शा३8०७श-5णा0॥8) । वैदिक शिक्षा-पद्धति मे 
इसका विश्वेष ध्यान रखा जाता है। यजुर्वेद ६।१४ मे स्पष्ट शब्दों में श्राचायं द्वारा 
विद्यार्थी को कहलाया जा रहा है कि “तुम्हारे चरित्र” को शुद्ध पवित्र करता हूँ ।” 
शिक्षा का एक उत्तम दर्शन वेदो में दृष्टिगोचर होता है। शिक्षा और मानव जीवन 
का परम उद्देश्य सत्य की खोज है । वेदानुसार उस खोज का क्रम ब्रत, दीक्षा, दक्षिणा, 
श्रद्धा भौर सत्य है; श्रद्धुया सत्यमाप्यते का यही भाव है । शिक्षा मे मनोविज्ञान का 
एक उच्च स्थान है। वेद में मनोविज्ञान अत्यन्त उच्च कोटि का पाया जाता है । 
दिवसकल्पसूक्त मे ही मनोविज्ञान का उदात्त रूप देखने को मिल जाता है । प्रत्येक 





] चरिश्रांस्ते शुन्घासि । यजु ६४१४ 
। 
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ब्यक्ति समाज की एक इकाई है। अत समाज का उत्थान भी उसका परम धमम है। 
अदिक शिक्षा मे सामाजिक उन्नति का भी पूरा अवसर रहता है। ज्ञान-विज्ञान के 
लिए पर्याप्त झवसर विद्याथो को दिया जाता है। यह बात यहाँ पर नही भूलनी 
चाहिए कि वंदिक शिक्षा-पद्धति केवल भौतिक दर्शन १२ नही झ्राधारित है। उसमे 
आत्मा और प्रकृति दोनो का सन्निवेश है। सस।र की समस्या केवल भौतिकी अथवा 
ग्राथिकी ही नही है । यह प्रकृति पुरुषात्मक और विश्वात्मोह॒लक है । 

कुछ झनन्‍्य साधन-- ऋग्वेद ६११२ सूक्‍त में कारु, भिषक्‌, श्रादि के रूप मे 
अनेक कर्मो का वणन मिलता है। खेती, वाणिज्य, गोरक्षा वा पशुपालन आदि अन्य 
श्रनेक साधन बतलाये गए है । वस्त्र का निमाण सिलाई झ्ादि का भी वर्णन मिलता 
हैं। धन जहा एकत्र करन का विधान है वहा पर उसको जन-हितार्थ दे देने का भी 
विधान हे | कम्वेद १०११७ सूक्त म घन और उसके दान का विशेष रूप 


वर्णित है । 
प्रशम मत्र मे मानव को यह शिक्षा दी गई है कि भखो की ही मृत्यु नही 


होती है, अधिक खान वायो को थी हाती है । झ्त वन-सचय करते समय इस बात 
का ध्यात रखना चाहिए । दत गाल का उन घटता नहीं और कजूस का धन किसी 
लाभ का नहीं हाता है। पाचवे मत्र मे बताया गया है कि धन तो गाडी के चबके की 
भाँति घूमने वालाह और एव से दूसरे पर जाता-आ्राता रहता है। वह मूर्ख आदमी 
जो अपने एकत्र वन का उपयोग केवल अपने लिए ही करता है-शअन्यो को नहीं 
देता है--मानो स्वय अपनी मौत बुलाता है । वह वस्तुत अकेला उपयोग करके बडा 
भारी पाप करता है। प्रह भाव छठे मत्र म पाया जाता है। धनी अपने धन को सदा 
दूना, तिमुशा नोगुना और उससे भी अ्रत्रिक करन की इच्छा से प्रवृत्त रहता है। 
परस्तु उसे परमश्कर के नियम प्रौ” मसूति के महात मार्ग का व्यान रखते हुए धन 
को दा मे प्रययत बना चाटिए। हसन उत्तम प्रवार के समाजवाद का उपदेश 
करवे के याद ही येद या शिक्षा एक दोष की ग्रोर व्यान को विशेष ग्राकृष्ट करती 
हैं। बहटसटह। ने की समाज में यत्रर्था तो की जा सकती है परन्तु समाज 
मे सभी मनाए में एत शा साम्य नहीं स्थापित किया जा सकतः है। सर्वथा साम्य 
सृष्टि के नियम व ही जनुवू ले नही है । नववे मत्र भे उदाहरण देकर स्पप्टीकरण क्रिया 
गया है कि “दानो हाथ समान है परन्तु दाव और कार्य में दोनों की समानता नहीं 
है । एक ही ग्यूय की दो सन्‍्तानो में समान मात्रा मे दूध नही होता है । युगल बोडवा 
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सम्तान एक माता से साथ ही उत्पन्न होते हैं परन्तु दोनो के बल मे समानता नहीं 
होती है, एक ही वश के दो व्यक्ति समान दान वाले नहीं होते हैं। कितना सुन्दर 
उपदेदा यहाँ पर दिया गया है । 


जब तक ससार मे लोभ, तृष्णा श्रौर शोषण है सारी सामग्नी रहते हुए 
भी मनुष्य भूखा, नगा, प्यासा ही बना रहेगा। ऋग्वेद ७।८९।४ मत्र में इसका 
सुन्दर वर्णन इस प्रकार है-- 


हे भगवान्‌ ! गले भर पानी मे बैठा हुआ भी में प्यास से मर रहा हूँ । मेरी 
रक्षा करो । रक्षा करो । 


इसके भ्रतिरिकत, समुद्री नोका (जहाज) विमान आदि से और पन्य प्रकार 
के यानो से व्यापार का भी वर्णन वेद मे पाया जाता हैं। उत्तम-उत्तम ग्रहों का 
निर्माण आदि भी बताया गया है । ओपषधि आ्रादि के निर्माण मे तो कमाल का विज्ञान 
बेदी में मिलता है। भारत का वैज्ञानिक एवं उच्चस्तरीय आयुर्वेद वेदों की ही देन 
है। नौ-निर्माण और विमान-निर्माण आदि विषयो का बैदिक साहित्य? में 
विहिष्ट बर्णन हे । 


सिचाई-साधन -- वैदिक-सा हित्य में आबट, काट, कुल्या, सर सरसी, प्रपा, 
क्रूप, नदी और गते झादि जलखोतो का वर्णन मिलता है। श्रावट का सामान्यत कूप 
अर्थ है। परन्तु वेद मे इसका प्रयोग जलाशय के प्रर्थ मे मिनता हे | वेद की कुल्या 
का अर्थ कृत्रिम नदी है । यही नहर है । यह नदी से निकाली जाती है। अवर्वत्रेद 
तीसरे काण्ड के ११वें सुक्‍्त में नदियों से नहर खोदने का वर्णन मिलता है । अन्य 
सरस भ्रादि साधन भी सिचाई के कार्य के पूरक हैं। 


झाम॑-भोजन-- वेदिक एज मे एक गलत घारणा यह फंलाई गई है कि भ्रतिथियों 
के सत्कारत चलिए विवाह के समय गायो को मारा जाता था । बेद में गौ को भ्रध्न्या? 
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कहा गया है फिर उसके साथ इस बात का समस्वय कैसे होगा ?। इसका उत्तर देते 
हुए वेदिक एज के कर्ता युक्त दते है-- 

१ बैल का मास खाया जाता था गाय के मास की भ्रपेक्षा । शीघ्र ही इनमें 
यह एक भेद कर लिया सयाया । 

२ च्‌ कि देवताओो को प्रसन्‍न करने के लिए अपनी बहुमूल्य से भी मूृर्य- 


बान्‌ वस्तु दी जाया करती थी भ्रत गोमास यज्ञ के अवसर पर ही खाया 
जाता था । 


३ ऋग्वेद में सी केवल वशा (बन्ध्या गौ) का ही यज्ञ मे बलिदान होता 
था । उदाहरण के रूप में ऋग्वेद 5;८४३।११ में श्रग्नि को वच्चान्न कहा गया 
है। ऋग्वेद १०।६८। ३ में 'अतिथिनी गौ ' । भी उसी भेद को प्रकट करती है। 


यहाँ पर कुछ विचार इस विषय पर किया जाता है । सबसे श्रधिक महत्व की 
बात यह है कि श्रार्यों के भोजन में कही पर मास का भी वणन नहीं--गोमास और 
बल के मास की बात तो सवा ही दूर है। फिर यह सारी निराधार कल्पनायें खड़ी 
करन बाल कितने निचले स्तर पर उतर रह है यह स्वय देखने श्र समभने की बात 
है । प्रार्यों के भोजन में अ्रन्न, अन्ननि्मित विविध वस्तुबं, दुग्ब दि, घृत और दुग्ध 
आदि में बनने वाला वस्त॒वे, ओपधियों का रस, फल मुल आदि पाते है । अथवंबेद 
२।२६।४ में धान्य का रस, और गौ का दूध खाद्य टै-यह बताया गया है। आ्राज्य 
घुत को भी वही पर॒ वर्णित क्या गया है। पुन अझ्थव ८।२७।३ में लिखा गया है 
वि घेनुवों का दूध, ग्राषधियो का रस श्रौर घोडो के वेग को विद्वान्‌ लोग पसन्द 
करते है श्रौर प्रयोग मे” लाते हैं। अथवंवेद १६।३१।५ मे बताया गया है कि पश्चुवो 
से चाहे वे द्विगाद हो वा चतुष्पाद हो पुष्टि को ग्रहण करना चाहिए । पशुवों के 
दूध और प्रोषधियो के रस को सबका कर्ता परमेश्वर हमे प्रदान करे । 

इसके श्रतिरिक्त अथर्व ८६॥२३ में लिखा है कि जो श्राम मास खावे अथवा 
जो पुरुष के मास को खाबे अथवा जो नवजात पशु पक्षियों के गर्भों, अण्डों झरादि 
को खाबे - उनका नाश्व कर देता चाहिए | पुन ब्रथव (१६४ मे यह लिखा है कि 
यदि हमारे लिए कोई गौ का मारे, घोड को मारे अथवा पुरुष को मारे तो उसे 
सीसे को गोली से मार देना चाहिए । ऋखेद १०।८७। १६ में पुमप मास और घोडे के 
]. पयो घेवूता रससोषयोतां जवमद ता कवयो ये इन्वथ । अथयव ४।२७।३ 
2 पथ पशूना रसमोषधोना बृहस्पति सविता मे नियक्छातु। अथर्ब १६३१५ 
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मास, और पशुवों के मास से अपना काय चलाने वाले झ्ौर गाय के दूध को हृण 
करने वाले को राजा के द्वारा शिर पृथक कर देने का विधात है । इस प्रकार जब 
मास खाने का ही बेद में विधान नहीं, निषेध है श्रौर पशुवों के मारने का दण्ड-विधान 
है, तथा पशु-मास से भ्रपना काम चताने वालो को इतना कठोर दष्ड हूँ, तो 
फिर वैदिक एज के लेखक की बात किस प्रकार विश्वास झौर विचार के क्षम हो 
सकती हैं । 

अतिथि-सत्करार का वर्णन अथर््रंवेद के बे काण्ड के कुछ सूक्‍तो मे मिलता 
है। पाचवे सक्‍त के श्वे मत्र मे कहा गया है कि जो “बहुत स्वादु जल, दुग्ध और 
उत्तम मन प्रमादक भोजन है उसमे ग्रतिथि को खिलाकर पुन गृहस्थ को भोजन करना 
चाहिए '। यहा पर मत्र में 'अधिगव' और 'क्षीरम्‌ तथा 'मासम्‌' पद पड़े है। इससे 
भ्रम होता है । परन्‍त इतना तो ज्ञात होना चाहिए कि मास के साथ दूध का सेवन 
नहीं होता है । यह अत्यन्त विकार करने वाजा हैं। अत मास का श्रर्थ कुछ और ही 
हैं । अ्रविगवर्म' शब्द विधेषण नहीं है) यह तत्पुर्ष समास है और गोरतद्वित* 
लुकि सत्र में 'टच्‌ प्रत्यथ कक बना है । 

तत्पुम्प समास कभी किसी पद का विशेषण नहीं बनता है। अत उसे 'क्षीर' 
और माप्त झा यहाँ पर बिशेपण पही बलाना चाहिए । यह सत्ता पद है और इसका अर्थ 
ईअविकृतश्चासौ गौश्चेति) अधिक्रत जल ?₹। क्षीर का अरे दुग्व है । भ्रव मास का 
अर्थ देखना चाहिए । महामुनि यास्क ने निरक्‍त ३॥४ पर 'मास' पढ की कई प्रकार 
की निरक्तिया की है । मास पद वैदिक साहित्य में कई श्रर्थों में आता है। मनु 
५॥५४ के अनुसार यह माम +-स है अर्वाति जिसया मास साथा है वह परजन्म में मुझ 
खाने वाले को खाबेगा । गले यह माम्‌ +से पद मास का गूचक है। दूसरा 'मास' 
का अर्थ मा+प्रनन है। यहा मा प्रतव॒क ग्रन प्राणने उतु से उणादि ३६४ से से 
प्रत्यय हुआ है । अर्थात्‌ जो जीवन दन वाया नहीं है । उसके बाद तवादक णिजन्त मन्‌ 
धातु से मास पद बनता है जिसका प्रभ हैं कि बय से प्रात हात बाला । एक तीसरा 
भ्र्थ भी है जो यह बतलाना हैं कि जिसमें मन प्रयत्त हाता है बा जो मनोभव हो 
बहु सुन्दर भोजन भी मास है। इस प्रकार मन प्रसन्नता के देने बात उत्तप्त आजन 


। एतदू वा उ स्वादीयो घबदधि गव क्षौर था मास दा तदेव नाइनोयत्‌ । 


झ्रयव ६॥५।६ 
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को भी मास कहा जाता हैं । इसका मास ही भ्र्थ सब जगह लेना ठीक नहीं । फलों 
के गूदे श्रादि के लिए भी मास का ही शब्द प्रयुकत होता है । शतपथ ब्राह्मण में इसी 
झ्राधार पर पुरोडाश पकाये जाते समय ग्‌ थे जाते आटे की एक मास सज्ञा भी? रखो 
है । ब्राह्मण ग्रन्यथकार कहता है कि जब पिष्ट है तब बह लोम सज्ञक है, जब जल 
छोडता है तब वह त्वक है, जब सयुत्त करता है तब वह मास सज्ञक है। जब ख्वत 
होता है तब भ्रस्थि कहा जाता है क्योकि कठिन होता है, जब वास पिष्ट बनाता है 
तब बहू मज्जा-सज्ञक है--इसीलिए इसे पाक्त पजश्ु कहा जाता है । इस कथन से तो 
पुरोडाश की भाँति पकाया हुझ्ना मालपुश्ना भी मास सज्ञावाला ठहरता है । 


ऐतरेय ब्राह्मण ११२।६ मे लिखा है कि यह जो पुरोडाश बनाया जाता है यही 
पशु का प्रालम्भान है। जो किशा रूप है बह लोम है, जो ठुष है वह त्वक है, जो फली- 
करण हूँ वे श्रसुक्‌ हैं और जो पिष्ट हैँ वही मास है | यही वास्तव में पशुमेध है । इसी 
प्रकार भ्रथर्व ६।२।१३ मे इन्द्र और सोम को भी यव कहा गया हूँ । भ्रथव ११।४।१३ 
में प्राण श्रौर अ्रपान को भी ब्रीहि श्ौर यव कहा गया हूँ। भ्रथव १८।४।३२, १८।४। 
३४ में धान को थेनु और तिल को वत्स कहा गया है। धानो का नाम एनी, हरिणी, 
रोहिणी, आदि कहा गया हैं। अथवे ११॥३।५-७ में अश्व कणों को कहा गया हें । 
चांवलो को गौ कहा गया है । तुपो को मशक्॒ क्रहा गया हैं । इस प्रकार जिसको 
मास कहा जा रहा हूँ वह मास नहीं हैँ । उत्तत मन प्रसादक भोजन ही वहाँ पर मास 
से भ्रनिष्रेत हैं । यही भाव मास का €।६।७ में भी हैं। ग्रथव ६।६।६ मे जल का 
बर्णन है अत अ्रधिगवर्म! का जल प्रर्थ ही ।7 टीक हूँ ' इस प्रकार यह अन्त 
धारणा है कि वेदों में मास से अतिथि का सत्कार करना लिखा है। ऐसा श्रनगल 
अर्थ किस प्रवार लोग निकाल लेते ? है। पूर्वापर अ*र प्रक्रिया के ज्ञान का सर्वथा ही 
अभाव ऐसे अर्यो को करने वानों में देखा जाता हें । श्रथ करते समय प्रसग भी तो 
देखना चाहिए । 

गौ को अध्या कहा गया है भ्रत बेल का मास खाने का नियम बनाया गया 
और यह गाय तथा बैल में भेद करके किया गया--यह भी कथन श्रनगंल प्रलाप 
हैं । वेद में गाय ही अध्या नही ढ़ै- पल भी अ्रध्च्य हुँ यजुर्वेद १२७३१ मन्त्र 

! यदा पिधष्टान्यथलोमाति भर्वाच्त यदा सयोत्यथ मांस भवति । 


शतपथ काण्ड १, अध्याय २, ज्रा० ४ फष्डिका ८ 
2 विभ्च्यन्‍्वभध्य्या देवयाना । यजु १२७३ 


वेद की भ्रन्त ध्येति की खोज १६७ 


उबट महीधर आदि प्रनहुह बैल के विमोचन में विनियुवत करते हैं। श्र्थ करते हुए 
दीनीं ही कहते हैं कि देवकर्म के साधक अध्न्या -+बेलो, गायो को छोडो । महीधर 
भी कहता है कि गाय और बलीवरद्द अध्न्य>प्रहन्तव्य है। झ्थर्व॑ ६&।४१७ में “गवा- 
पति 2 भ्रध्य्य ' ॥| पदों से गायो के पति बल को भी श्रघ्त्य कहा गया है। इस प्रकार 
बेदानुमार जब गाय ही अ्रध्यन्या नहीं-बल भी अ्रध्न्य है तो फिर बेल के मास 
खाने का तक॑ अ्रपने भ्राप समाप्त हो जाता है। बेद का अर्थ करते समय पभ्रटकल 
पच्चू मारना ठीक नही है। परन्तु खेद का विषय है कि ये प्रदचात्य शिक्षा-दीक्षा 
मे पले इतिहास-लेखक अपनी व्यर्थ की तुक सर्वत्र ही मारने की कोशिश 
करते हैं । 

भ्रब॒ पहों पर थोडा सा विचार वह्या के विषय में किया जाता है। श्रथर्व 
११०१ में कशा का झर्थ ईद्वर की वह शक्ति हे जिसके वश मे सारा जगत्‌ चल 
रहा है। भ्रथर्व १०११०।४ मे वशा के द्वारा द्यो, पृथिवी और जलें रक्षित कही गई 
है । १०।१०।२५ मे बतलाया गया हैँ कि वशा ने यज्ञ का धारण किया है, बच्चा न 
ही सूर्य को धारण किया हूँ । पुन १०।१०।२८ में लिखा हूँ कि वरुण के मुख के 
अन्दर तीन जीभे प्रकाशभान है उनके जो मध्य मे विराजमान हूँ बह वशा हैँ भौर 
बह दुष्प्रतिग्रहा है । पुन सत्र २६ में लिखा हे कि बशा का रेस चार प्रकार का हैं । 
झाप चौथा, भ्रमृत चौथा, यन चौथा और पशु चौथा । भन्र ३० से कहा गया हू कि 
दयौ वशा हैँ । एथिवी वशा है, विष्णु प्रजापति भी वशा है।जो साध्य भ्रौर ऋषि 
हैं वे भी बा के ही दुग्व को पीते है। यहाँ पर जिस वच्ञा का वर्णन हैं वह तो 
बेंदिक एज के लेखक वाली वशा हे नहीं । इसी प्रकार अथर्व १२।४ में भी वशा का 
बर्णन हैं । वह वश्या भी इसी प्रकार की हैं । 

ऋग्वेद २७१५ में कहा गया हैं कि हे सबके धारक ' अग्ने परमेश्वर 
गायो से और बैलो से तथा भ्रष्ट चरणों वाली वाणियों से युक्त हम लोगो के द्वारा 
आप ही स्तुति किए जाते हो । यहाँ पर वश का प्र्थ बन्ध्या गौ तो है नही । 

ऋग्वेद १।१६४।४३ मत्र मे “उक्षाण पृष्टिनम” पाठ आया है वहाँ पर लिखा 
गया हुँ कि वर्षक पृश्नि को धीर लोग पकाते है--ये ही प्रथम धर्म है। परन्तु यहाँ 
पर 'उक्षा' का श्रर्थ वर्षक वा सेचक हूँ । यहाँ वह पृष्टिन का विशेषण है । बैल श्रर्थ 
यहाँ पर है ही नही । शतपथ ८।७।३।२१ में अन्न को पृश्टगिन कहा गया है । तैत्ति रीय 

. ययां थ पत्िरघ्त्य:॥ प्रणव ६४१७ 
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१४१४४ में पृथिवी को पृद्दिन कहा गया है। ताण्ड्य १२१०१२४ में लिखा हैं कि 
प्रन्‍्त को ही विद्वान लोग प्ृश्ित कहते है। निरुक्‍्त २।१४ में लिखा है कि “पृष्टित- 
रादित्यों भवति” प्र्यात्‌ आदित्य ही पृश्ति है। निषण्दु ३।४ में 'उक्षत्‌” पद महृदर्थ 
में भी पत्ति हूँ । भ्रत यहाँ भी स्पष्ट हां गया कि यहाँ गाय वा बैल प्र्थ किसी भी 
पद का नहीं है । 
वैदिक एज के लेखक ने ऋग्वेद पाडे३।११ मत्र म श्राये 'उक्षान्नाय, 

वशान्नाय शब्दा से अन्तर निकाले ता व्टथ्व ही प्रयत्न किया है। वहाँ पर 
'उक्षान्त' का प्र्य 'सिक्तस्त' अर्थात जो घत से सिक्‍त हा 'वशान्त' का ग्रथ है जो 
घृतमे पका हुआ और वाछनीय अन्न है। ग्रत उल्लान्त और वशान्न अ्रग्न को 
इसलिए कहा गया है कि वह घतसिक्त अन्त की आहति वाला और धत मे पके 
हुए उत्तम अ्रन्न की झ्राहुति वाला हैं । आगे घतपृष्ठ उसे कहा हो गया है । परमात्मा 
श्रथे जब झग्नि का होगा तब सूर्य और पृथिवी जिसके प्रलय काल में अन्न है--ऐसा 
परमेश्वर अ्थ होगा । 

ऋग्वेद १०६५।३ में गौ का अ्र्प जन है जो भेघ से वर्ष कर पृथिवी पर 
आता हैं! 'अतिथिनी ' नाम इसलिए हं कि उनकी निश्चित कोई तिथि नही है । 
यदि 'अतिथिनी गौ ” का श्रथ ग्रतिथि का देने की गौ ही मान लिया जावे तो यह 
श्र्थ कहा से निकला कि बन्ब्या गौ अतिथियों के खान के लिए है । इस श्रव के लिए 
कहाँ श्रवकाश इस मन्त्र मे मिलता है। साथ ही देवता और प्रकरण का भी तो कोई 
सम्बन्ध दखना चाहिए । 

ऋग्वेद १०।६१।१४ मत्र में अश्वास जतपभास , वशा, मेपा श्रादि पद श्राये 

है। 'अरई्वा' का झ्थ कण है-यह अवववद के प्रमाण से बताया जा चुका है। 
'अदवा ' का अ्य अब्वगन्वा ग्रौर्षाष भी है| राजनिधण्टु मे यह वणन देखा जा 
सकता है । भावप्रकाण में ऋष्भ नाम श्रोपधि का 2ै। इसी प्रकार वशा नाम अन्त 
ग० जोषधि का है। मप का अथ मपपणी झायधि है। इस प्रकार अग्नि 

। ओऔपधियों का हवन करता लिखा गया है। वहाँ पर अन्यथा कल्पना 
क्एने का प्रयत्न ,व्यर्थ है। सुश्रुत मे लिखा है कि जब तक झाम पक नहीं 
जाता है तब तक स्नायु, भ्रस्थि, मज्जा की सुक्ष्म होने से उपलब्धि नहीं होती है 
पक जाने पर ये प्रकट हो जाते है। इसी प्रकार भावप्रकाश में बैल के कई नाम ओपष- 
घियो के ताम कहे गये है। इसी प्रकार शावप्रकाश में श्रजमोदा के अ्रइव, खर, 
मयूरी भादि नाम कहे गये है। फलो और कन्दो आदि के गूदे के लिए भी मास 
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धादि शब्दों का प्रयोग किया जाता है। यहाँ पर विस्तार नही किया जा रहा है! 
बंदिक सम्पत्ति आदि पुस्तकों मे इस विषय को देखा जा सकता है । 


बेदिक एज का कथन है कि ऋग्वेद १०८६।१४ में १५ और २० बलों का 
इन्द्र के खान के लिए पकाना लिखा है। यहाँ 'उक्ष्ण ” का झर्थ सोम है जो प्रकरण 
से स्पष्ट प्रकट होता है । १४वें मत्र मे'म न्‍्थ' पद भी आया है और 'तिम्मश्य ग वृषभ 
पद भी आये है जो वृषभ नाम की श्रोपधि के सूचक है । इन औपयो के सेवन से ही 
बैल के समान कोई गरज सकता है। यास्क ने १३जे मन्र में अ्रग्ये 'उक्षण ' का अर्थ 
अन्तरिक्षस्थ ओस किया है। फिर यहाँ पर बैल झर्थ वहाँ से कृद पटा । 

बशा वा अ्रथ 'गौ' और बन्ध्या गौ भी होता है । परन्तु कही पर वेद में उसके 
खानेका विवान नहीं । यह जो खाते की कल्पना वैदिक एज के लेखक ने कर लो है- 
यह सर्वथा ही अनुचित है । 

ऋग्वेद १।१६२वे सूक्‍त के मत्रों को अ्श्वमेव पर लगाकर उसका उल्टा श्रर्थे 
लेकर तोग मास खाने का विधान निकालते है --वह सवथा ही विपरीत है। यहाँ पर 
थोडा-सा विचार इस पर भी किया जाता है। १६२वाँ सूक्त बहुत ही महत्व का 
सूकत है । इमम दो विज्ञानों का वर्णन अधिदेव और ग्रधिभत विषय में पाया जाता 
है । इस समूचे सूक्‍त मे विद्युद्रुप मे व्याप्त श्रग्नि और घोड़े के प्रश्चिक्षण (१0752 
छा९८0९8) की विद्या का वर्णन है । अह्व पद का केबल घोडा ही श्रथ नहीं है | 
ऋग्वेद '॥२७।१ मत्र में अश्व के समान अग्नि कहा गया है । वहा स्पष्ट है कि अश्व 
अग्नि को कहा जाता है| पुन ऋग्वेद ३३२७।१४ में कहा गया है वि लृपो अग्नि 
समिध्यत॑ अ्रश्गों न देववाहन श्रर्यात्‌ अग्नि वृप और ग्रदव दोनो ही नामों वाला है । 
इसी बात के आधार पर गशतपथ ६३२२ में आब्लि को श्रर्व (अग्निरेष यदश्व ) 
कहा गया है । पुन" शतप्थ १।४।१।२६ में अग्नि को वृष भी कहा गया है। अद्व 
झौर वृष सूय श्रर्थ मे भी वेद मे प्रयुक्त है । इन बाता के स्पष्ट हो जाने से बह 
ध्यान रखना चाहिए कि इस सुकत में श्रग्गि और घोड़े से सम्बन्ध रखने वाले विषय 
का वर्णन है । 

मण्डल १११६+ सूजत के प्रथम मत्र से स्पप्ट ही भ्रग्नि का वर्णन दिखलाई 
पड़ रहा है । यदि अश्व श्रर्थ लिया जावे तो स्पष्ट ही है कि ये साग्रामिक जन हमारी 
(निन्‍दा मत करे क्योकि हम सम्राम मे इस सरणशी ल घोड़े के पराक्रम को भली प्रकार 
जानते हैं । मत्र ३ मे इसके साथ छाग' का वर्णन है। साथ ही 'अश्वेन वाजिना” 
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पद पड़े हैं । ऐसी स्थिति मे यौगिक श्रर्थ ही लेना पड़ेगा क्योंकि बाजी का भर्थ भी 
चोड़ा है ग्रौर झदव का प्र्थ भी घोडा है। साथ ही यह भी विचारणीय है कि जब 
भ्रर्बमेध विपक्षियों के भ्रनुततार अ्रदव का यज्ञ है तो वहाँ पर छाग की क्या क्‍ग्रावश्य- 
कंता रह जाती है। भ्रत मानना पड़ेगा कि छाग का भ्रथं यहाँ पर छाग>-बकरी का 
दूध है। विश्वदेव्य छाग का भ्र्थ समस्त उत्तगुणों से युक्त बकरी का दूध है। घोड़े 
को पुष्ट बनाने के लिए उसे बकरी का दूध देना चाहिए । यह शिक्षा यहाँ पर बणित 
है । अग्नि के पक्ष मे अर्थ स्पष्ट ही है। लोग ६ठ मत्र पर आपत्ति करते है और उसका 
उल्टा श्रर्थ लेकर अपने पक्ष की पुष्टि करते हैं। यहाँ पर उसका भी निराकरण 
कर दिया जाता है । 

यूपब्रस्का उत ये यूपवाहाश्चपाल ये ग्रश्वयूपाय तक्षति ! यें चार्वते पचरन 
सभरन्त्युतो तेषामिभगूत्तिन इन्बतु ॥६॥॥ 

भ्र्थ -- ये + जो लोग (यूपब्रस्का) खम्भे के लिए काष्ठ काटने बाले, (यूपवाहा) 
खब्भे वा खूँटे को ढोने वाले (भ्रश्वयूपाय) घोडे के बाँधने के खूँटे के लिए (चपालम्‌) 
वृक्ष को (तक्षति) काटते है और (येच) जो (अ्रवते) घोडे के लिए (पचनम्‌) प्रन्न 
श्रादि पकी वस्तुवो की पूर्ति करते है वे ऐसे कार्य में हमारे लिए सहयोग करने 
बाले हो । 

यदश्वस्य क्रविषो मक्षिकाश यदवा स्वरो स्वधितो रिप्समस्ति | यद्ध स्तयों 
शमितुयंननखेषु सर्ताताते अपि देवेष्वस्तु ॥६।) 

अर्थ--क्रविष अश्वस्य-- क्रणशील घोडे के जिस 'रिप्तम्‌! लिपे हुए मल को 
झ्रथ्वा घोड़े के बदन पर कट जाने आदि से 'क्रिष ' मास पर जो मक्खियाँ भिने- 
भिमाती हैं श्नौर काटती है श्रौर जो(स्वधितो स्व॒रौ)कष्ट से हिनहिनाता है. इसकी दूर 
करना (शमितु ) धघोडे के रक्षक के (हस्तयों ) हाथो और नखो मे श्रर्थात उँगलियाँ 
में है। घोड़े की रक्षा की जितनी ज़िया है वे सब है रक्षको ! तुम मे होनी चाहिए 
और सेना के लोगो में भी होनी चाहिए । 

यदुवध्यमुदरस्पापवाति य श्रामस्य ऋ्रविषों गन्धो भ्रस्ति । सुकृता तच्छमितार 
कण्बन्तुव मेध श्युतपाक पचन्तु ॥६०॥॥ 

भ्र्थ-- (शमितार ) हे अ्रश्व की पालना करने बालों ! (यत्‌ उदरस्य 
अवध्यम्‌ भ्रपवाति) घोड़े के पेट से घाम आदि न पचने से जो भ्रपान वायू बाहर 
आता है भोर कही घाव लगने आदि से (झ्रामस्य क्रविष य गन्ध श्रस्ति) करने मास 


वेद को श्न्‍्त'स्थिति की खोज २०६ 


का जो गन्ध भाता है उस सबको ठोक करो भौर उसकी शिक्षणीय समझ (मेधम्‌) 
को परिपक्व हो ऐसी पक्‍की बना दो । 

यत्ते गाश्रादरिना परच्यमानादभिशुल निहंतस्यावधावति। मा तद्धूस्थामा 
छ्िषत्मा तृणेषु देवेम्यस्तदुश द्भू यो रातमस्तु ११॥। 

ग्रयं>(निहतरय ते) भ्रर्वारोही मै निक के पैर से ताडित अर्थात चलने का सकेत 
दिये गए इस घोडे के 'प्रग्ति' उत्साहाग्नि से (पच्यमानाद गात्राद) उछलते हुए 
शरीर से जाने वाला (सैनिक द्वारा फेंका गया वा प्रयुकत) जो शूल शत्रुवो की झोर 
जाता है वह कही व्यर्थ जाकर जमीन पर न लगे, न घास में 'विरे बल्कि वह चाहने 
वाले शत्र झ्रो पर ही पड़े । घूके नहीं । 

यहाँ पर तीसरे पुरुष मे प्र्थ करने पर द्वितीय पुरुष के “ते” आदि प्रयोग 
तीसरे प्रुष में हो जावेगे । 

अ्रथवा दूसरा अर्थ इस प्रकार भी हो सकता है-- 

हे सुक्षिताशवरोहिनू। नितरा चलित तुझ पुरुष के प्रग्निसस क्रोध से जलते 
हुए हाथ से जो शूल (पीडाकर भस्त्र) शत्र, पर छोडा जावे वह जमीन, घास आझ्ादि 
में व्यर्थ न गिरे । वह श्र वो पर ही बिता चूक लगे। 

ये वाजिन परिपद्यन्ति पक्‍व ये ईमाहु सुरभिनिहरेति | थे चावेतो मासभिक्षा- 
भुयासत उतो तेषाममि- गुत्तिर्न इन्बतु ॥१२॥ 

अ्रथे--जो लोग घोड़े को (पक्‍््म) सुशिक्षित परिपक्व देखते -+ बनाते हैं 
और जो “यह स्वच्छता आदि के कारण बदबू से रहित शोभन गन्ध है अ्रत 'निहुंर' 
इसे हमे दो” ऐसा कहते हैं भ्रौर जो घोडे के (मासभिक्षाम्‌) मासाभाव को (डे) 
तकं-वितर्क से (उपासते) स्वीकार करते है उनका उद्यम हमे प्राप्त हो । 

श्रथवा 

जो धोड़े के मास की भिक्षा का सेवन करते है, श्रथवा जो इसे इस प्रकार 
के अनुचित उपयोगो के लिए 'ईम' प्राप्त करते हैं उन्हे हे राजन (निहेर) दूर फेक 
दे । तथा जो (ग्रववम्‌ पक्‍वम्‌ परिपदवन्ति) घोड़े को शिक्षा मे परिपक्व करते हैं 
उनका (सुरभि ) सुगन्धमय (श्रभि,त्ति ) उद्यम हमे प्राप्त हो । इस मत्र में भिक्षा 
पद झ्माव और इलाभ का सूचक है। दूसरी बात यह है कि यहाँ पर उपासते' 
क्रिया मे उपपूर्वक श्रस्‌ धातु है जो गत्वर्थक होने से यहाँ पर छोडने वा त्याग्ने श्र मे 


है । भ्रथवा भ्रसु धातु का रूप है जो छान्दस है और फंकने के श्र्थ से है। 


२०२ वैदिकयुग झौर श्रादिमानव 


यम्नीक्षण मास्पचन्या उखाया या पाजाणि यूष्ण धासेचनानि | ऊष्मण्यापिधाना 
चरूणामडका सूना परिभूषयन्त्यहवम्‌ ०० 

प्र्थ -- (मास्पचन्या उखाया यत्‌ नीक्षणम्‌) जो लोग अश्व के पुरीष' के 
पकने के उदर कोष्ठक* को भली प्रकार जानते है, जो (यूप्ण पात्राणि श्रामेचनानि) 
रस बनने के प्रासेचत पात्र"कोष्ठक को, तथा जो (ऊपमष्या अपिवाना चरूणामका ) 
ऊष्मा >> जाठराग्नि के पिधान->स्थान और अन्त आदि चब्ब पदार्थों के परिचय के 
लक्षण को जानते है वे ही अश्व का (परिभूपर्यान्त) सुशाभित करत है। गर्थात्त्‌ 
अ्रश्वायुवदज्ञ ही अश्व वा उत्तम रख सयता है । 

२ शअर्थ--जों लोग मास पकान की स्थाली से वेमनस्यथ रसते है, रस जल 
आदि पात्रो का ज्ञान रखत है गर्मी आदि के छादक जम्तुवो को जानते ह॑ तथा चर्ब्य॑ 
पदार्थों के (चने आदि के) गुण वा लक्षण को जानते है वे ही अच्व को भली प्रसार 
पाल पोष कर सुभज्जित रख सकते है । 

३ श्र्थ --जों लाग अन्त पकान के पात्र का परिज्ञान रखते है अयवा 
पुरोडाश * पकाने के पात्र का ज्ञान रखते है तथा सोमरस वा यवरस आदि के रोचक 
पात्र का ज्ञान रखते है, अग्ति के ढकन का जान रखते है, और झालति देने योग्य चरु 
के लक्षण>प्रकार को जानते है वे ही अग्नि का भली प्रकार यज्ञ में सुदीप्त कर 
सकते है । 

इस प्रकार जिन्‍्ह बहुत आपत्तिजनक मन्त्र लाग समकत है और ग्रवत पक्ष 
की पुष्टि में विपक्षी जिनका उल्तव करत है उतका अब इकर यह सिद्ध किया गया 
कि वेद में मास खाने का विधान पही है। यज्ञ मे भी बिसी प्रकार के पशु बलि का 
विधान नहीं है । यहा पर सल्ल प में ही 3स विप्य पर विचार वरना प्रभीष्ट था । 
भ्रन्‍्य ग्रत्यों मे जिनका सकेत पहले कर दिया गया है, इस विपय या वर्णन मिलता है । 
यहाँ इस विपय में जा कुछ लिखा गया वह दाका झूफों के तिरसन से पर्थारत होगा। 


], मांस ये पुरीषम्‌ | झतपथ ८।६।२।१४, ८७७) ।१ 
मास प्रोषम्‌ । शतपथ ८।७४।१६ 
उदरसुखा । शतपथ ७।५।१॥३८ 
श्रन्‍्नमु पशोर्मासस | झ० ७॥५॥२॥४२ 


4 पहले बतलाया जा चुका है कि प्रोडाश बनाते समय मास भी >सको एक 
स्थिति वा सज्ञा है । 


बेद की भ्रन्त,स्थिति की खीज र्ण्रे 


जगत्‌ के मूलतत्व -यह दृश्य समार कया है ? इसके मूल मे कौन सी सत्ताये 
हैं "--ये प्रश्न हैं जिनका समाधान मानव मस्तिष्क चाहता है। वेद का दर्शोत इस 
विषय में बहुत ही उत्तम विचार उपस्थित करता है। ऋग्वेद १।१६४८।२० भन्न मे यह 
कहा गया है कि प्रकृति रूपी वृक्ष पर जीवात्मा श्रौर परमात्मा नाम के दो पक्षी बैठे 
हुये है। जीवात्मा उसके फलों को खाता है। परन्तु परमेब्वर न खाता हुआ्ना साक्षी मात्र 
होकर देखता है । पुन आगे २१वें और २२वे मत्रो म कहा गया है कि इस वृक्ष पर 
ग्रनेको जीव अपने क्मनुसार उत्पन्न ते और फल को भोगनते रहते है । उससे जीवों 
का बहुत्व सिद्ध होता है। पुन १२वें मत्र मे दस जगत को प्रवाह-र प्‌ से अ्वदि बताते 
हुए पांच आगो वाले अर्थात्‌ णेचनुतों वाले अरोस यक्त चक्र कहा गया है। चक्र 
कहना ही जगत्‌ की उत्पत्ति और प्रलय का चक्रतवत्‌ वतंना बतलाता है। इसी प्रकार 
अधथववंद में भी प्रकृति, जीव और परमहइ्वर का वर्णन है। अथवत्र १०१६।२५ में तीनो 
को सुक्षम, सूक्ष्मतर और सूक्ष्मतम बहा गया है। ऋग्वेद १।१६४।४४ तीन केशी> 
प्रकाश शरब्रितयों क॑ नाम से इन तीनों मूल कारणो का वर्णन हैं । इस प्रकार वेद जगत्‌ 
के मूल मे प्रकृति, जीव और ईघ्यर तीन मूल सत्ताये स्वीकार करता है। प्रकृत्ति 
जगत का उपादान कारण हैं और जीव भोक्ता एवं साधारण कारण हैं। परमात्मा 
निमित्त- कारण हैं । 
ताई लोग यह कहते हैं कि नामदीय मूकक्‍त में अद्वेतवाद का प्रतिपादन है परन्तु 
सृक्‍त के अ्रध्ययन से यह बात उल्टी जाती है । उससे अतिरिक्त और कोई नही हैं- 
यह भाव ही प्रतिपाद्य नहीं है अपितु उसका आशय यह है कि उसके समान उससे 
शभिन्‍न कोई नहीं था ' उसके अतिरिका जीव और प्रकृति प्रादि तत्व नहीं थ -बह 
उसका भाव नही हैं । उस सक्त में स्पष्ट शब्दों में लिखा हैं कि स्वथा प्रक्ृति नीचे 
थी और परमेश्वर का प्रयत्न उसके ऊयर* था । मुक्त जीव और बद्ध ” जीव भी थे । 
'तम गआ्रमीत्‌' सूत्र ही इस सूकत का रहस्य है । जब मत्रो में स्पष्ट ही ततवाद का 
प्रतिपादन हा रहा हैं तो फिर यह कहना कि इस सक्ञत में अ्रद्वेतवाद का प्रतिपादन' 
है-मबंथा ही श्रतथ्यभूत बात हैं ! 





। तस्माद्धानन्‍न्य पर किज्चनास ! 
2 सवा अधस्तात्‌ प्रयति परस्तात 
3. रेतोधा श्रासन सहिमान झ्रासन 
4. देखें मेरी पुस्तक बेविक-ज्योति । 


ह्०४ वैदिकथुम भौर श्रादिभानव 


बेद में एक परमात्मा की उपासना का वर्णन है--भनेक देवो कौ उपासना 
का नही । वेद भंत्रों के अर्थ को न समभने के कारण यह गलत धारणा लोगों की 
बन गई है। ऋग्वेद १।१६४।४६ में बताया गया हैं कि उस परमेश्वर को ही इन्द्र, 
ज़िन्न, बछुण और अग्नि कहा जाता है । वही दिव्य है, सुपर्ण है, और वही गरुत्मान्‌ 
है । उस एक ही सत्‌ को भेघावी जन बहुत नामो से पुकारते हैं। उसे टी प्रग्नि, यम 
झौर मातरिश्वा भी कहते हैं। 

यहाँ मन्र मे सित्र आदि सभी दाब्द एक वार आए हैं परन्तु अग्नि पद दो 
वार भाया है । इसका कारण क्या हैं ? । पता चलेगा कि यहाँ पर 'भ्रग्निम्‌ अ्रस्तिम्‌ 
आहु  भ्र्थात्‌ भ्रग्ति को भी अग्नि कहते है, इस विशेषण और विशेष्य के भाव को 
दिखाने के लिए यह पद दो बार आया हूँ। प्रत्येक पद विशेषण और विज्लेष्य इसी 
श्राधार पर यहाँ बन जावेगा । श्रत यहाँ पर मत्र में एक परमात्मा की उपासना 
का वर्णन है अ्रनेक देवी का नहीं । 

परमात्मा के स्वरूप का विशेष वर्णन जो वेद मे मिलता है वह यह स्पष्ट करता 
है कि परमेश्वर जगत्‌ का कर्त्ता, धर्ता, और हर्त्ता है। वह सर्वेज्, स्वंगक्तिमान्‌ सर्व- 
व्यापक श्रौर सब्चिदानन्दस्वरूप है। वह कभी न मूर्त बनता श्लौर न अवतार लेता 
है । यजुर्वेद ४०५“ में यह लिखा गया है कि परमेश्वर मे किसी प्रकार का प्रज्ञान 
शोर दोप आदि नही है । वह शुद्ध और पवित्र है अत सूक्ष्म, स्थूल और कारण शरीर 
श्रादि से रहित है। वह्‌ कभी जन्म मरण के बन्धन में नही ग्राता है । परमात्मा को 
“ऋतस्य गोपा ' कहा गया है। सृष्टि मे शाश्वत नियम काम करते है | बेव मे उन्हे 
ऋत कहा गया है। इस ऋत्‌ का रक्षक एवं प्रवत्तंक परमेश्धर है| ग्रण यह 'ऋतस्य 
गोपा  है। 

वेद मे एक विशेषता यह है कि वह ज्ञान और भाषा कौ प्रेरणा भी परमेश्वर 
से मानता हैं । ऋग्वेद के १० मण्डल के ७१ वें सूक्‍त से इस विषय का वर्णन पाया 
जाता हैं | वेद मे परमेष्वर को नामधा और एकमात्र कहा गया है | समस्‍्त प्रश्नों 
का वही एक समाधान है। वह विश्वकर्मा है। समस्त जगत्‌ उसकी सत्ता का एक 
ज्वलन्त प्रमाण हैं। परमात्मा की उपासना में मृत्ति आदि का माध्यम बेद में नहीं 


! इस विषय का विशेष वर्णन मेरी पुस्तक श्रायं-सिद्ध स्त-सागर श्ौर दर्शनतत्व- 
विवेक में है 


2. सपयंग्राह्छुक्रमकायसत्रणमस्माविरम्‌ ० ॥ यज्ु ४०८ 


बेद की प्रस्तर्सस्थति की खोज ( स्ण्ड 


है । बेंद में मा ।पूजा का सर्वथा भ्रभाव है । वह निराकार है--साकार नहीं । उसकी 
भजिति वा उपासना का क्रम यह है कि प्रथम जगत्‌ और उसके कारण प्रकृति को 
जाना जावे । पुन उससे सूक्ष्मतर वस्तु जीवात्मा का परिज्ञान किया जाबे और पअ्रन्त्त 
में सबसे सूक्ष्म भर्थात्‌ सूक्ष्मतम तत्त्व परमेश्वर का ज्ञान प्राप्त किया जावे । जगत 
में तीनो पदाथ प्रपने-अपने कार्य कर रहे है । तीनो का विभज्य स्वर्पदशन ही सच्ची 
भक्ति है । वस्तुत ससार का कोई भी अरखुमात्र पदार्थ नही जहां उसकी सत्ता न 
दिल्लाई पड़े । धह बेद के शब्दों मे 'ओतइच प्रोतश्च विशु प्रज़ासु” है । 


जीव -जीव शरीर आदि में पृथक नित्य, परिच्छिन्त, सूक्ष्म, पृथक चेतन 
सत्ता है। जीव झनेक हैं--एक ही नहीं। अपने कर्मानुसार जीव ससार की विभिन्‍न 
योनियो में ग्राता हु और कर्मों का फल भोगताहुँ । वह भोकता, द्रप्टा, कर्ता और 
ज्ञाता: है । लोग कभी-कभी यह भी कहते हैं और बलपूर्वक कहने का साहस करते 
है कि वेद मे पुनर्जन्म ध्रादि का वर्णत नही है। परन्तु उनकी यह धारण स्वथा ही 
मिथ्या है। पुनजन्म का वर्णन वेद मे मिलता है। अथर्वे १।१॥२ में कहा गया है कि 
वाणी का स्वामी यह जीव पुन -पुन इन्द्रिय भ्रौर मन के साथ उत्पन्न होता है । 
ऋग्वेद ४।२७।२ में ऐसा वर्णन मिलता हें कि योग की अवस्था मे जीव को यह ज्ञान 
होता है कि वह अ्रनेको जन्मों में जा चुका हैं। ऋग्वेद १।१६८।३१ मत्र मे यह भाव 
प्रकट किया यय्ा हें कि यह इन्द्रियों का स्वामी जीव अपने कर्मानुसार भली बुरी 
योनियों मे जन्म घारण करता हैं। वहाँ मत्र मे शब्द ही पडे है--'आवरीबरत्ति 
भुवनेष्वस्त ” जिसका भ्र्थ है कि पुन -पुन भुवनों मे उत्पन्न होता हे । 
जीव का अन्तिम उद्देश्य मोक्ष की की प्राप्ति हें । वह ससार में योग भ्रादि 
साधनो को प्राप्त कर मोक्ष की प्राप्ति का अधिकारी बन सकता हैं। उसके जीवन 
का श्रन्तिम उद्देश्य ही मोक्ष एवं अपवर्ग है । दु खो से छूटने भ्रौर श्राननद को प्राप्त 
करने की भावना उसमे पाई जाती है। वह इस भावना से पूर्ति हैं कि “मृत्योमु - 
क्षीय मामृतात्‌” अर्थात्‌ हे भगवन्‌ मुझे मृत्यु भादि दुखो ने छुडा--प्रमृत भ्र्थात्‌ 
मोक्षानन्द से नही। ससार मे दुख भी है सुख भी । परन्तु सुख भी दु ख से मिला 
हुआ हैं। सदा दुख का खटका बना रहता है । इसी को दूर करने का जीव प्रयत्त 
करता हे जो उसकी मीक्ष-प्रवृत्ति का सूचक है । वेद सदा कर्मशील रहने का उपदेश 
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देता है। कर्म जैसे होते है उतका बसा ही फल भी कर्त्ता को मिलता है। उत्तम 
कर्म का उत्तम फल श्ौर बुरे कर्म का बुरा फल ईश्वर की न्याय-व्यवस्था से मिला 
करता है | कर्म का विषय बहुत विस्तृत है। इसका यहाँ पर घिस्तार से वर्णन नहीं 
किया जा सकता है। 

श्रेप्ठ कर्मों कानम यज्ञ है। यज्ञ का वेदों में बड़ा महत्व है। परन्तु बह 
ग्रध्वर है क्योंकि उसमें हिसा का सर्वथा अभाव है । वेद का यज्ञ पद देव-पूजा, सगति- 
करण और दान के ग्र्थ का लिए हुए है। सेक्रीफाइस ($80770०) छाब्द यज्ञ के भ्र्थ 
में सवथा ही शून्य है। जितने भी पाइचात्य सरणि के विद्वान्‌ है बहुधा यज्ञ का यही 
अथ लेते है। परन्तु यह सवथा ग्नुचित हे । अ्रग्रेजी का यह पद यज्ञ का अनुवाद है 
ही नही । यज्ञ शब्द वेद में व्यापक अ्र्थों का देन वाला है। यजुबेंद में 'यज्ञेन 
कल्पन्ताम्‌' से इस व्यापक्ता पर अ्रविक प्रकास पड़ता है। सभी ज्ञान-विज्ञान उत्तम 
(क्रिया इस यज्ञ के ग्र्थ मे आ जाती हैं । दसी गावार पर शतपथ ब्राह्मण के कत्ता ने 
लिखा कि श्रेष्ठगम कम यज्ञ है । यज्ञ पद परनेबवर और कई भौतिक पदार्थों के ग्रथ 
में भी प्रयुक्त होता है। श्रग्निहोत्र से लेकर अ्रब्वमथ पयन्त कर्म और यज्ञ-याग इस 
यज्ञ की परिभाणा में आते है | जीव की जागृत, स्त्रप्न, सुपुप्ति और तुरीय अवस्थायें 
है । इन अवस्थावों से जीवका झरीर से फ्रथक होना सिद्ध होता है। यहाँ पर यह 
ज्ञात रहे कि परमश्वर का नाम 'श्रोम्‌ है। यही एक अक्षर है । यह सारी वाणियो 
का भ्रक्ष है। यह सारा जगत्‌ इस ओम ्‌ श्रक्षर का व्याख्यान है। 

प्रकृति -पहले यह कहा जा चुका है कि प्रकृति जगत्‌ का उपादान कारण 
है | बेद मे उसे स्ववा, तम , शभ्रदिति, सलिल, आभु, अश्रजा, अवि, आदि शब्दों से 
व्यवहत किया गया है। प्रकृति से सारा जगत्‌ परमात्मा की निमित्तता से उत्पन्न 
होता है | प्रकृति जगत्‌ का उपादान होने से विभिन्न कार्या के रूप मे परमात्मा की 
ईक्षण-क्रिया से प्रकट होती है। ससार के सूर्य, चन्द्र, पृथिवी आदि जितने पदार्थ हैं 
प्रकृति के काय हे । ससार में कायफ्रारण का एक नियम देखा जाता हैं । प्रत्येक कार्य 
अपने कारण से उन्पन्न होता है। बिना कारण कोई काय उत्पन्न नहीं होता । आम 
के बीज से आम झौर नीम के बीज से नीम का सिद्धात अटल है। इनका कभी उल्टा 
नही देखा जाता है । दूध से दही बनता है पानी से नहीं। तिल से तेल निकलता हूँ 
रेत से नही । इससे एह सिद्धान्त मिकलता है कि बिना कारण के कोई कार्य नहीं 

| कर्म के विषय मे विशेष जानकारों के लिए मेरी पुस्त+ः कर्ममोमासा देखें। 
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होता है और कारण के गुण उसके कार्य मे किसी-त-किसी रूप में भ्रवध्य आते हैं । 
परन्तु यह नियम उपादान के लिए है । इस नियम के झ्राधार पर ही जगतु की प्रक्रिया 
को बंद में दार्शनिक रूप दिया गया है । प्रथवंवेद १०।८।३१ मे यह लिखा गया है कि 
भ्रवि"प्रकृति नाम की एक देवता है जो ऋत>परमात्मा के नियम से ढकी है। उसी 
के तत्व से ये समार के सारे पदार्थ बने है। यजुर्वेद २३।५६ में कहा गया हैँ कि 
यह ग्रजानप्रकृति जगत्‌ को अपने पनन्‍्दर से प्रकट करती हूँ और प्रलय मे झपने भ्रन्दर 
ले लेती है | अथर्व ! ०८३० में यह भाव व्यक्त किया गया है कि यह प्रकृति सना- 
तन है और ग्रनादि हैँ। यह पुरातन है और अपने सभी विकारों में उपस्थित हे । 
यह सब कार्यों में :प्रकाशमान हो रही है। प्रत्येक गतिमान जीव के साथ परमेश्वर 
के नियम में यह अपने स्वरूप को प्रकट करती है । परमाणु रूप से प्रकृति का वर्णन 
वेद में पाया जाता है। यजुर्वेद १७।१६ में लिखा हैँ कि परमाणुवों द्वारा घु और 
धृबी लोक का उत्पस्त करता हुआ एक देव परमेव्बर सब में व्यापक हो रहा है । 

जगत मिथ्या नही है । जिसका उपादान कारण पाया जावे और बह उपादान 
स्वग्य सत्य हो, वह कभी भी मिथ्या नहीं कहा जा सकता है। वेद में (१०।१२६।३) 
कहा गया है जि यह जगत्‌ कारण मे कार्य रूप में प्राप्त होता है। जगत की रचना 
के विपय मे कहा गया है (ऋग्वेद १०११६०।३) कि सूर्य, चन्द्र, पृथिवी श्रादि समस्त 
पदार्थों को परमेश्वर ने वैसा ही इस कल्प में भी बनाया है जैसा पहले कल्पो में 
बनाया था । कहने का तात्पय यह है कि प्रत्येक कल्प से ससार के समस्त पदार्थ एक 
से ही बनाये जाते है। इस आधार पर यह सुतराम सिद्ध है कि जगत्‌ मिथ्या नहीं-- 
सत्य है। वेद मे इस विषय मे पचभूतो का भी वर्णन पाया जाता है। पुरुष कितने 
तत्वों के इस शरीर में आकर प्रविष्ट हुआ है--इसका उत्तर देते हुए लिखा गया 
है कि पञ्चप्वन्त पुरुष आ्राविवेश श्रर्थात्‌ पाच तत्वो के अ्रन्दर आकर पुरुष ने प्रवेश 
'पप्या है और पॉच ही ज्ञानेन्द्रिय के रूप मे उसे दिये गये है। जगत्‌ को अग्निषो- 
मात्मक भी माना गया है। ऋण झौर धन के रूप में विद्य॥ान कारण विद्युत्‌ को लेकर 
जगत्‌ को अग्निषोमात्मक कहा गया है । दतपथ मे अग्नि और सोस की व्याख्या 
करते हुए कहा गया है कि जो शुष्क भाग है वह झाग्नेय है भौर जी श्राद्र भाग है वह 
सोम्य है । शीतोष्णात्मक ढन्द्द के विविध परिणाम ससार मे देखे जाते हैं । 

जगत्‌ में ईश्वर की व्यापकता का वर्णन करते हुये वेद मे लिखा गया है कि 
इस जगती में जो कुछ भी है वह जगत्‌ है -भर्थात्‌ गतिमान है। इसमें परिणाम का 
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झनुभव हो रहा है। काल श्र देश मे इसकी स्थिति है। इसमे मूत्तता होने से देश 
है प्लोर परिणाम एवं परिवत्तंन होने से काल है। अथवेवेद के काल-सृक्त में समस्त 
भुवनों को काल का चक्र कहा गया है। जिस प्रकार पहिये से गांडी का चलना प्रकद 
होता है ।! उसी प्रकार भुवन-चक्र से काल के प्रवाह का परिज्ञान होता है। समस्त 
भुवनों को काल अपने गतिप्रवाह मे बहा रहा है। ससार का कोई भी उत्पन्न पदार्थ 
ऐसा नही है जिसमे उत्पत्ति पाई जाव और काल का होना न पाया जाबे। झत 
काल जन्य-पदार्थों का एक कारण है। इस प्रकार ईइ्वर, जीव, भर प्रकृति--ये तीन 
मूलतत्त्व है जो जगत्‌ कारण के रूप में बेदो में स्वीकार किये गये है । 

कुछ सौलिक शिक्षायें १ जीवन मर (शत समा परान्त) निष्काम कर्म 
करते रहना चाहिए । इस प्रकार का निष्काम कर्म पुरुष में लिप्त नही होता है + 
यजु ४०२ 

२ जो ग्राम, प्ररण्य, रात्रि-दिन, मे जानकर अथवा अजानकर बुरे कर्म 
करने की इच्छा हैँ अथवा भविष्य में करने वाले है उनसे परमेश्वर हमे सदा 
दूर रखे । 

३ है ज्ञानस्वरूप परमश्वर ! वा विद्वन्‌ आप हमे दुश्चरित से दूर हटाबे 
और सुचरित मे प्रवृत्त करे | यजु ४।२८ 

४ हे पुरुप | तू लालच मत कर, धन है ही किसका। यजु ४० १ 

५ है भगवन्‌ | हम सत्य का पालन करे, भूंठ के पासभो न जावे, 
ऋऋ 5६२।१२ 

६ एक समय में एक पति की एक ही पत्नी और एक पत्नी का एक ही 
पति होवे । भ्रथर्व ७४३७।१ 

७ हमारे दाये हाथ में पुरुषार्थ हो श्लौर बाये मे विजय हो। प्रथर्व 
७छ)५५८।८ 

८. पिता-पुत्र, भाई-बहिन भ्रादि परस्पर किस प्रकार व्यवहार करें--इसका 
वर्णन अ्रथर्व ३३३० सूक्‍त मे हू । 

६ उत्तम मति, उत्तम कृति और उत्तम उक्ति का सदा मानव मे स्थान 
होना चाहिए । ऋग्वेद १०१६ १११-४ 

१० सभा और समिति राजा की पुत्री के समात है। इनमे बैठने पर सत्य 
झौर उचित ही सम्मति देनी चाहिए | अथर्व ७।१२। ५ 
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११, चूत नहीं खेलना चाहिए । इसको निन्ध कर्म समसझें। ऋग्वेद १०३४ 
सृक्त । 

१२ सात भर्यादायें हैं जिनका सेवत करने वाला पापी माना जाता हैँ। इन 
सातों पापों को नही करना चाहिए । स्तेय, तल्पारोहण, ब्रह्मह॒त्या, अणहत्या, सुरा- 
पान, दुष्कृत कर्म का पु -पुत करता, तथा पाप करके मूँठ बोलना---यें सात मर्या- 
दायें हैं। ऋग्वेद १०५।६ 

१३ पशुवो के प्रिय बनो भौर उनका पालन करो । प्रथवं १७।४ भौर 
बजु ११ 

१४ चावल, खाबों, यव खावो, उड॒इ, खाबो, तिल खाबो--इन पन्नों में ही 
तुम्हारा भाग निहित हूँ । भ्रथर्व ६।१४०।२ 

१५ आयु यज्ञ से पूर्ण हो मन यज्ञ से पूर्ण हो, भात्मा यज्ञ से पूर्ण हो भौर 

यज्ञ भी यज्ञ से पूर्ण हो । यजुर्वेद २२।३३ 

१६ ससार के मनुष्यो मे न कोई छोटा है. भौर न कोई बडा हैं। सब एक 
परमात्मा की सन्‍्तान है झ्रोर पृथिवी उनकी माता है । सबको प्रत्येक के कल्याण में 
लगे रहना चाहिए । ऋग्वेद ५(६०।५ 

१७ जो समस्त प्राणियों को अपनी आत्मा मे देखता हूँ उसे किसी भ्रकार का 
मोह भौर शोक नही होता हूँ | यजु ४०६ 

१८ ऋतकी प्रकाशरष्मिया पूर्ण हें। ऋत का ज्ञान बुरे कर्मों से बचाता है । 
ऋग्वेद ४॥२२॥८ 

१६, परमेश्वर यहाँ वहाँ सर्वत्र प्रौर सबके बाहर भीतर भी है। यजु 
४०४ 

२० इन्द्रियाँ परमेश्वर को नहीं प्राप्त कर सकती हैं। यजु ४०।४ 

२१ प्रजा के पालक परमेश्वर ने सत्य और झसत्य के स्वरूप का व्याकरण 
कर सत्य में भ्रद्धा भर प्रसत्य मे भ्श्नद्धा धारण करने का उपदेश किया है । यजु' 
१६४७७ 

२२- भपने ज्ञान झौर कर्म हे मनुष्य परमेधवर का भक्त बनाता है भौर इन्ही 
से दुगुंणों से भी दूर रहता हैं। फू ४।४५।११ 

२३. कुटिल कर्म भ्रथवा उल्टे कर्म का नाम ही पाप हैं। ऋग्वद ११८६।१ 

२४ हारा मन सदा उत्तम बिचारों बाला ही हो । यजु: ३४।१ 
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२४ प्रतपस्वी मनुष्य कच्ची बुद्धि का होता हैं श्रत यह उस परमेश्वर को 
नहीं प्राप्त कर सकता है । ऋ €्८रे।१ 

२६ यह छरीर श्रन्त मे भस्म हो जाने वाला है । हे जीवात्मन्‌ ! तू अपना, 
झपने कर्म और झोम्‌ का स्मरण कर । यजु ४०१५ 

२७. परमेष्वर का सखा न मारा जाता है भ्रौर न वह कभी हानि उठाता है । 

२८ सत्य, बृहत्‌, ऋत, उग्र, तपस, दीक्षा, ब्रह्म श्रौर यज्ञ पृथियी का घारण 
करते हैं । 

२६. मनुष्य में उल्लू, भेडिया, सुपर्ण, ग्रश्न, धवा, भौर कोक का व्यवहार 
नही होना चाहिए । 

३० जो बंठा है, जो चलता है, जो छिपकर चलता हैं, जो भय देता है, 
तथा दो झादमी जो बँठकर भापस मे कानाफूसी करते हैं-परमात्मा तीसरा होकर 
इस सबको जानता है| 

३१ उस भगवान्‌ को जान कर ही मानव मृत्यु को लाघ जाता हैँ. कल्याण 
का प्रन्य कोई मार्ग नहीं । यजु ३११८ 

३२ बहुत सन्‍्तानों वाला दु ख को प्राप्त होता हैँ। ऋ १॥१६४।३२ 

३३. मनुष्य बनो भोौर उत्तम सनन्‍्तानों को उत्पन्न करो। ऋख्ेद (१०। 
११४१० 

३४. भ्रात्मघाती क्‍झ्न्धकारमय लोको को प्राप्त होता हैँ । यजु ४०॥३ 

३५ सब दिशाय हमारे लिए मित्रवत्‌ होवें | भ्रथर्व १६/५।६ 

३६ ब्रह्मचयं भर तप से विद्वान्‌ लोग भृत्यू को पार करते हैं । 

३७. हम सदा ज्ञान के भ्रनुसार चलें कभी भी इसका विरोध न करें। अथर्व॑ 
है। ९४४ 

है८. भपने कानों से हम सदा भ्रच्छी बरतु सुनें, झांखो से भ्रच्छी ही वस्तु को 
देखें, श्रदा हृष्ट-पृष्ट शरीर से स्तुति करे शौर समस्त झायु उत्तम कर्म के लिए ही 
हो | यजु २५४२१ 

है३, उत्तम कम करने बालों का किया हुआ उत्तम कम हमारे लिए 
कल्पाणकर हो । ऋग्वेद ७६५॥४ 

४०. हुमारे लिए दिन कल्याणकारी हो श्रौर राजिये भी सुक्षकारी हो + 

बचु । ३६४१९" 
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उपसहार- पुस्तक को 8 भ्रध्यायों के कलेवर में यहाँ तक पहुँचाने के बाद 
झब विराम की तरफ रुचि होना स्वाभाविक है। पर्याप्त विस्तार दिया यया । 
भ्रमी बहुत सी बातें मस्तिष्क मे लिखने की इच्छा से शेष भी हैं परन्तु पुस्तक का 
विस्तार और भधिक ही जावेगा इसलिए विराम की भावना से उपसहार करने में 
प्रवृस हो रहा हूँ । वैदिक एज की सभी घ्ञान्तियो का निराकरण करने की इन 
भध्यायो में पूरी चेष्टा की गई। वैदिक एन को दृष्टि-पथ भे रखते हुए भी इन 
भ्रध्यायों मे प्रन्य शतश पुस्तबरों का भी उत्तर दे दिया गया है'। कुछ ऐसी क्रान्तियाँ 
इतिहास प्लौर वेदकाल भश्रादि के बिषय में फैलाकर दृढ़मूल कर दी गई हैं कि उनका 
निराकरण बिना किए हुए प्रस्तुत विषय के साथ न्याय किया ही नहीं जा सकता 
था। भ्रतः इन अआञान्तियों के दूर करने में कोई भी कोर कसर नही रखी गई है । 
इन नव भश्यायों को पढ़ने क॑ प्रनस्‍्तर एक निष्पक्ष विद्वान जिस परिणाम पर पहुँलेगा 
मेरा विचार है कि वह परिणाम अन्त धारणावों को विध्वस्त करके स्थापित किया 
हुमा वास्तविक तथ्य होगा । भनन्‍्य कुछ स्थापना करने का स्थान नहीं रह जावेगा । 
सत्य मे प्राची, प्रतीची भौर देशकाल का भेद नहीं होता है। परन्तु कभी भी इस 
दौवारों मे रहकर सत्य को लोग सत्याभासों से भी छादित कर देते हैं। वंदिक एज 
इन सत्याभासो की पुस्तकों में एक है। 


बहुधा लोग भ्रपने विचारों को प्रस्तुत करते हुए सभव और संभावना का 
प्राश्नय लिया करते हैं। यह सदा प्रदृढ़ पक्ष की स्थिति रही है। दर््षत के क्षेत्र में 
दार्शनिक की प्श्क्तता को छिपाने का एक बड़ा झ्ाश्नय 'अकस्मात्‌' शब्द मे मिला। 
जब भी क्यो ? शौर कंसे ? का उत्तर नहीं बना तब इस भ्रकस्मात्‌ (87 ८शा०० ) 
का भ्रझजल पकड़ा गया । बाद में इसे एक दर्शन का रूप ही प्रदान कर दिया गया। 
यही बात इन समव झौर सभाव्यता प्रादि में भी पाई जाती है। ऐतिहासिक बहुधा 
इपने सत्याभासों के प्रकटीकरण भौर स्थिरीकरण मे इन शब्दों की भ्राड़ लिया करते 
हैं। वैदिक एज मे इन धाज्दों की जादूगरी का पूरा लाभ उठाया गया है। यह वस्तुत 
इन शब्दों का एक कोष ही बन गया है। इसके अलाबल का पूरा विचार करके इसका 
पर्याप्त परीक्षण कर दिया गया है भ्रौर यह प्रकट कर दिया तया है कि इस दाबदो के 
प्रयोग से वैदिक एज द्वारा प्रदर्शित समस्त निर्णय, निश्चित तथ्य होना तो दुर रहा, 
क्रत्पाभास सिद्ध हो यए हैं। वे वाद वा सिद्धान्त महीं कहे जा सकते हैं । 


२१२ वैदिकयूग और प्रादिमानव 


इतिहासकारो ने भ्रपनी सुविधा के लिए कुछ कल्पित एवं श्राग्स स्थापनाये 
स्थापित कर रखी है। उनका झनेको प्रकार है। इन समस्त प्रकारों पर भी इस 
पुस्तक में विचार करके इन्हे कल्पित एवं अन्त सिद्ध किया गया है। विभिन्‍न युगो 
आदि की कल्पना ऐसी वस्तुवें हैं कि जिनके रहते हुए श्रार्येतिहास श्र बेदिक काल 
का वास्तविक स्वरूप नहीं रखा जा सकता है। प्रनेक उपजातियों की कल्पनावों ने 
मानव के इतिहास को वस्तुत दानव का इतिहास बना दिया है। सर्वत्र भेद-भाव 
की लहरें बह रही हैं। इन सबका भी निराकरण कर वास्तविक इतिहास को बताने 
का पूर्ण प्रयत्न किया गया है। भूस्तरों की गणना भ्रौर भूगर्म-शास्त्र के कुछ 3पकरणों 
एव पुरातात्विकी डी उपलब्धियों झादि के आधार पर जो निर्णय किए जाते है-- 
इनकी सारासारता की भी परीक्षा की गई है । कई विषयों में इन्ही की कल्पनावों 
से इनका खण्डन कर दिया गया हैँं। अगर भूगभ का सहारा लेकर कोई वेद के 
काल का सकोच कर एक सहस्र वर्ष का उसे बनाना चाहता हैँ तो उसी शास्त्र के 
झाधार पर वेद के काल को बहुत लम्बे काल के रूप में स्था पत कर दिया गया है । 
मानव के उदय काल के विषय में भूगर्भ शास्त्र से ही पर्याप्त प्रकाश डालकर उसे 
प्ररबों वर्षों तक ले जाने का सफल उद्योग किया गया हूं । 


वर्तमान मे एक बहुत बडा होवा भाषा-विज्ञान और विकासवाद का हू। इसे 
लोगो ने विज्ञान श्रौर दर्शन नाम दे रखा है | वस्तुत इनमे ऐसी कोई वस्तु नही है । 
इस प्रसंग में प्रनेक प्रमाणो श्रौर युक्तितयों प्रादि से यह सिद्ध कर दिया गया हैं कि 
भाषा-विज्ञान के कोई नियम नही हैं! इसे विज्ञान कहना नितान्त भ्रम है। भाषावों 
की विशेष प्रकार से जाँच-पडताल करके भाषा-विज्ञान को निराघार सिद्ध किया गया 
हैँ । साथ ही यह दिखलाया गया है कि ईश्वरीय ज्ञान वेद का काल भाषा-विज्ञान के 
भ्राधार पर कूतना समुचित नहीं। भाषा-विज्ञान से न तो काल का निर्णय हो सकता 
है भोर न इतिहास की किसी कड़ी का ही निर्वारण किया जा सकता है । जो परि- 
णाम इस प्राधार पर निकाले गए है वे स्वथा ही विपरीत और प्रसमीचीन है । 
वस्तुत भाषा भ्रौर ज्ञान ईश्वर की प्रेरणा से मानव को प्राप्त होते है | बेंद ईश्वरीय 
ज्ञान हैं भौर वेद की भाषा भी ईश्वर-प्रदत्त है। ससार में बेंद की भाषा किसी देश 
झोर काल में बोल चाल की भाषा नहीं रही हैँ | वही ग्रादि वाणी है जिसके भराधार 
१र ससार की समस्त भाषायें विकृत होकर बनी । ससार में जिसे भाषा-वैज्ञानिक 
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भाषा-विकास कह रहे हैं बहू विका र हैँ । उत्तरोसर परिसाज॑त तही हुआ हँ-- भ्रप्सु, 
भ्रषभ्रश और विकार हुभ्ा है। | 


विकासवाद का पूर्ण रूप से विचार किया गया । बहू भी सिद्ध किया बया है 
कि यह श्रब एक अस्वीकृत वा तिरस्कृत बाद रह गया है । इसका प्रभाव सभी विज्ञान 
के धोत्र पर दिखाना ठीक नही । पाइचात्यो भौर उनके भ्रनुयायी एत्तहेंशीयो की स्णी 
से जो सभी विज्ञानो पर इसका प्रभाव पाया जा रहा है वह केवल एक प्रचार का 
बल है ' वस्तुत उसमें कोई तथ्य नही है । ज्ञान-विकास, सृष्टि-बिकास श्र चेतन- 
विकास--तीनो ही असभव है । ससार में इनके कोई उदाहरण नही देखे जाते है । 
न जगत्‌ विकास का परिणाम हुँ श्लौर न चेतना श्ौर ज्ञान ही। विकासवाद की 
मान्यताबो की इसके प्रसग मे पूण निराकृति की गई है। 
मोहे-जो दारो भ्रादि की खोजो का हवाला देकर जो बेद के काल से उसे 
पूर्व सिद्ध करने का प्रयत्न क्या जाता है--इस पर भी विचार किया गया है। 
मोहे जो दारो'की सभ्यता झासुरी है श्रौर वह वेद से गहुत बाद की हे--यह सप्रमाण 
सिद्ध कर दिया गया हैँ। 
जन्द को वेद की समकालिक मानकर जो परिणाम वेद के विषय में निकाले 
जाते है उनका भी विस्तृत परीक्षण किया गया हैं श्रौर यह निश्चित दिखला दिया 
गया है कि बेंद से प्राचीन ससार में कोई भी धम-ग्रन्थ नहीं है । 
झन्त में वेद की अ्रन्त साक्षियों से विविध विषयो पर विचार कर विभिन्‍न 
“*समसस्‍्यावों का सम।धान किया गया है।यह निष्कर्ष निकाला गया हूँ कि थेदो की 
जार सहितायें भिन्‍त-भिन्‍न कालो में नही बती--एक काल्ल के ही सब हैं भ्रौर सभी 
घत्र भी एक काल के है। इतने युक्ति और प्रमाण प्रस्तुत किए गए हैं कि पाठक 
परिणाम निकाल सकेंगे । 
फिल फल क्या हैं “-- गह एक सर्वेसाधारण जिज्ञासा हो सकती है । उत्तर 
मे यही निवेदन करना पर्थाप्त होगा । कि युगप्रवत्तक झ्राचाये दयानन्द सरस्वती ही एक 
ऐसे झाभाये हैं जिन्होंने प्रवाह को पलट दिया औौर नये युग का निर्माण किया । 
प्रवाह मे तो सभी बहते हैं- परन्तु प्रवाह के विपरोत चलना उनका ही कार्य था । 
उन्हीं की शिक्षावों का अ्नुकरण कर वर्तमान ऐतिहासिक मान्यतावों के प्रवाह के 
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उल्टा मार्ग इस में लिया यया है। परिश्रम, तक प्रमाण भौर बंचिती से यह 
सिद्ध किया गया है कि वेद ईदवरोय ज्ञान है, इनकी प्रेरणा का समय लगभग दो 
झरनर वर्ष पूर्व जाता है, इनसे पूर्व ससार में कोई फर्म था भाषा नहीं थे शौर न 
झायोँ से पु संसार में कोई जाति ही थौ। वेद सृष्टि के प्रारम्म में मिला 
झादि ज्ञान है प्रौर प्राय जाति ही प्ादि जाति है । 


कुछ विशेष ग्रन्थ जिनका सहयोग लिया गया 


बेद--ऋक्‌ , यजुः, साम और अथबे - विभिन्न माध्यों सहित 
ब्राद्मए--शतपथ, गोपथ, ऐतरेय, तेत्तिरीय, जेमिनीय और ताण्ब्य 
« उपनिषद्‌ू--मुण्डक आदि 
दर्शन-छ' दशेन और उनके साष्य आदि 
» वेद --निरक्त, ज्योतिष, व्याकरण--महाभसाष्य--अ्र्टाध्ययी, गोभिल 
गहमसूत्र 
स्मृति-मनुस्सति 


इतिहास-- रामायण, महामारत 


» आ्रार्यों का आदिदेश -भी सम;णनन्‍्द 

* बेदिक सम्पत्ति--श्री रघुनन्दन शर्मा 

* बेदिक साहित्य--श्रो रामगोबिन्द त्रिवेदी 
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